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(Stanford UP 2008). Este ultimo gand el premio Murdo J. MclLeod de la seccién
de Latin America and Caribbean Section de la Southern Historical Association.
También es coeditor con Richard Ross del libro Justice in a New World:
Negotiating Legal Intelligibility in British, |berian and Indigenous America (NYU
Press, 2018), una comparacién de regimenes legales en la América imperial
antes de 1800.

En esta entrevista, el profesor Owensby comenta sobre su mas reciente libro,
New World of Gain Europeans, Guarani, and the Global Origins of
ModernEconomy (Stanford UP 2021) que traza la introduccién de la ganancia
como eje de la vida cotidiana entre los europeos y revela las respuestas de los
guaranies a la imposicion de una economia de mercado.

Brian, usted es uno de los raros historiadores que no se contenta con quedarse
en un nicho historiogrdfico; al contrario, ha estudiado una variedad de
culturas y temporalidades. Su primer libro es un estudio de la clase media en
el Brasil y su segundo libro se concentra en la justicia y jurisprudencia, en
particular en cuestion de litigantes indigenas en el México central colonial.
Ahora con su tercer libro, New World of Gain Europeans, Guarani, and the
Global Origins of Modern (Stanford 2021), retoma el tema de economia o mds
bien la economia moral, pero en una region relativamente poco estudiada.
Esta trayectoria, que incluye otros articulos y antologias, es impresionante no
solo por la vasta preparacion que requeria, sino también por la sofisticacion y
profunda sutileza del andlisis. ¢ Cémo entiende usted las conexiones entre sus
distintos proyectos o mds bien la trayectoria de su carrera?

Muchisimas gracias por la pregunta, Shawn. Es cierto que mis intereses han sido
heterogéneos. Creo que se explica por dos hechos de mi vida. Uno es personal
y tiene que ver con mi crianza, porque pasé gran parte de mi nifiez en América
Latina. Mi familia se trasladé a México durante los afios 60 cuando tenia cinco
afos. Vivimos en Villahermosa, Tabasco, durante una época cuando no habia
extranjeros por esas partes. De ahi pasamos a Bogotd, Colombia, hasta regresar
a EE. UU afos después. Aunque era gringo de nacimiento, por decirlo asi, llegué
a EE.UU en el umbral de la adolescencia desconociendo la vida cotidiana
estadounidense. Fuimos a Wisconsin, un estado nortefio, donde por lo general
no se distinguia entre México y Colombia, que se entendian simplemente como
partes de “América Latina,” un lugar, supuestamente, atrasado y exdtico. Algo
en esto me chocd. Y como a menudo pasa con los inmigrantes, o en mi caso
“retrogrante”, queria revelar con mas nitidez toda esa parte del mundo.
Muchos afios después, cuando cursaba mis estudios doctorales como
historiador “latinoamericanista,” tomé muy en serio la amplitud de ese término,
porgue aunque reconozco las diferencias entre paises de América Latina, queria
hablar desde la posibilidad de una cultura e historia mas amplia y compartida.

La segunda razon por la cual he seguido mi rumbo algo idiosincratico es
intelectual. He estado siempre motivado principalmente por los limites
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conceptuales que imponen las “verdades” aceptadas. En el caso de América
Latina, siempre ha dominado una perspectiva anglo-sajona sobre el mundo, por
falta de mejor término, a veces entre los mismos latinoamericanos. Asi, por
ejemplo, el libro sobre la clase media brasilefia surgié de mis lecturas sobre la
cuestion de clase en América Latina. En la época de mis estudios, se hablaba
mucho de las clases dominantes o burguesas y las trabajadoras o pobres, pero
casi nada sobre lo que en EE. UU se daba por incuestionable, la existencia de
una “clase media.” Se decia que en América Latina no existia clase media. Pero
en Colombia yo habia vivido entre gente de medio pelo y me parecia que habia
mucho por decir sobre sus vidas. El enfoque sobre Brasil fue resultado de querer
aprender otro idioma de América Latina. El segundo libro sobre el litigio
indigena en el México colonial también resulté de una inquietud sobre cémo se
conceptualizaba el derecho y la justicia —se daba mas o menos por sentado que
en comparacién con EE. UU, América Latina nunca habia tenido “rule of law” o
“imperiodelaley,” y asi no habia mucho por decir sobre la situacion del derecho
durante la época virreinal. También me habia formado en leyes y ejercido como
abogado durante los anos 80, y eso me dio la confianza para ahondar en las
maravillosas fuentes del Archivo General de la Nacién en la Ciudad de México.
De esa inquietud también salié un volumen comparando los regimenes legales
imperiales ingleses y espaioles con un colega de la facultad de derecho de Ia
Universidad de lllinois. El libro mas reciente sobre el encuentro entre europeos
y guaranies expresd mi deseo de plantear una cuestion amplia y general desde
una perspectiva latinoamericana. Es decir, buscaba encontrar una manera de
reflexionar a partir de América Latina sobre una de las grandes cuestiones
histéricas. En este caso, se trataba de reconocer que las enormes
transformaciones econdmicas que resultaron en la “economia moderna de
mercado” tienen sus raices no sélo en Europa, sino simultdneamente en todos
los lugares que sufrieron la expansion europea a partir del siglo XVI. En los siglos
XVI a XIX, lo que hoy llamamos economia fue parte integra de la vida social y
moral. Hoy dia tomamos por dado la idea de que lo econdmico es una cosa y lo
moral otra. Pero no fue asi en aquella época, ni entre los guaranies, cuya idea
de sociedad no se basaba sobre la competencia universal sino sobre el dony la
reciprocidad, ni entre los mismos colonos europeos, a pesar de que
tempranamente comenzaron estos a actuar como si la moral que limitaba la
ganancia a expensas de otros ya no pesara en la vida cotidiana, por lo menos en
relacion con los indigenas.

New World of Gain no es un estudio tipico de los guaranies debido a su énfasis
en la economia moral. En resumen, el argumento es que los guaranies, con
apoyo de los jesuitas (aunque fuese irregular) pudieron mantener valores
comunales de reciprocidad que rechazaron el concepto de ganancia que los
conquistadores introdujeron en la cuenca rioplatense a lo largo del reino de
los habsburgos, que se caracterizaba por la descentralizacion y un vasallaje de
mutabilidad. Pero esta "reciprocidad sustantiva" iba perdiéndose en la época
de los borbones o sea cuando se enfrento con el despotismo ilustrado. Con este
libro usted quiere que miremos la prdctica de ganancia desde la perspectiva
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de los guaranies: algo "extrano e inquietante”. ¢Qué agregarias a este
resumen?

Su descripcion del libro es excelente, sucinto y preciso, y se lo agradezco.
Ampliamente, queria enfrentar la cuestion de la ganancia no como una simple
y natural evolucién econdmica, sino como un punto de inflexién en la vida moral
y social. Dicho de otra manera, queria rechazar un discurso exclusivamente
interno a la historia intelectual y politica europea, y en su lugar proponer una
historia compartida e intercultural. Los guaranies han tenido ideas propias
sobre cémo han de vivir los hombres en sociedad, cosa que la historia
intelectual europea se ha rehusado a reconocer. Esto ha permitido que se
entienda a la economia moderna de mercado como verdad transhistérica e
inevitable, y por ende incuestionable. Y por eso no se nos ocurre preguntar
hasta qué punto se puede describir como sociedad un arreglo colectivo
dominado por una nocidon de competencia universal entre sus miembros. Toda
vida colectiva depende de la sociabilidad, es decir, de cdmo y con qué atencién
sus miembros se concientizan en relacién con lo que Karl Polanyi denominé “la
realidad de la sociedad.”

El modo econdmico contemporaneo de pensar y actuar toma por cierto que
ningun individuo tiene obligacidn de reflexionar sobre lo que los jesuitas
llamaban el bien comun, porque se supone que la competencia econdmica
universal de por si ejercerd el control necesario para prevenir el caos social. Esta
vision llevé siglos en desarrollarse, y encontrd su mas sucinta expresion a fines
del siglo XVIII con el simil de Adam Smith sobre “la mano invisible”—frase que
hasta nuestros dias se toma por sentido comun e irrefutable. La reciente
literatura sobre la historia del capitalismo ha posibilitado nuevas formas de
concebir este gran sistema. Pero hay que recordar que antes que pudiéramos
hablar de efectos sistémicos de la economia de mercado, hubo que darse una
transformacién en las relaciones humanas—de cdmo las personas podian y
debian tratarse entre si. Claro estd, la idea de que unos pocos podian
aprovecharse a expensas de otros no era nada nuevo en los anales de la
humanidad. Pero la idea de que todos pudieran y debieran pensar y actuar de
esta manera si era cosa extraordinaria. Como aseveré Karl Polanyi, la ganancia,
reconocida como peligro moral entre los humanos, nunca habia asumido un
papel justificativo y legitimador en la vida social. Habia sido siempre uno entre
otros valores que orientaban la vida humana —la virtud, la justicia, la amistad, el
estatus, el don, la reciprocidad, la subsistencia, el honor y la honra—y no uno
dominante. Yo queria contar una historia de como llegamos a este extremo no
como resultado simple de acciones europeas, sino como una historia
compartida por europeos y todas las demds personas del mundo que tuvieron
qgue enfrentar esta cuestién en carne viva.

Se supone que otra gente indigena en las Américas juzgaron a los espafioles
como gente extraina debido a sus prdcticas de intercambio, lo que solemos
llamar "economia". Entonces, éle ocurrio a usted hacer un andlisis de la
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economia moral en los andes o en Mesoamérica? éPor qué Paraguay? éPor
qué los guaranies?

Hasta cierto punto, los indigenas no hallaron tan extrafia la conducta de los
europeos. El trueque era cosa aceptada entre los indios, como se puede ver en
los primeros contactos entre guaranies y espafoles —comida por herramientas
de metal, en particular hachas, cuchillos, anzuelos. Ambos partidos también
entendian el don como forma basica de intercambio. De hecho, aunque en
Europa iba extendiéndose el campo del canje, el don y la reciprocidad, algo
debilitados, todavia fundamentaban las relaciones sociales como principio
legitimo de las relaciones entre miembros de una sociedad. Parte de mi
argumento es que las condiciones del Nuevo Mundo, y el estado novedoso e
irresuelto de los indigenas, permitié que los europeos comenzaran a tratar a los
guaranies de modo oportuno.

En esta relacidn, y a grandes rasgos, aciertas en decir que podia haber contado
tal historia en los Andes o en Mesoamérica —o en Africa o muchas otras partes
del globo a partir de 1500. Espero que otros lo hagan, porgue a final de cuentas,
es una historia global pero matizada por la circunstancias y especificidades
locales. No digo que falten del todo trabajos importantes en este sentido. Por
ejemplo, y considerando sélo América Latina, los libros de John Tutino sobre el
Bajio en México hablan de temas similares, aunque con diferentes inflexiones a
las mias —en particular, yo identifico una visién guarani sobre la competencia
como una especie de depredacion, sobre lo cual espero elaborar mds en
adelante. Lo que me atrajo de Paraguay, y especificamente del encuentro
europeo-guarani, fue el largo arco de resistencia guarani a la nueva idea de
ganancia y su insistencia en la reciprocidad como base de la vida social. Fue
crucial también el largo encuentro entre guaranies y jesuitas a partir del siglo
XVII, que resulté en una tregua productiva e intercultural que permitié a los
guaranies mantener y aun repensar la reciprocidad en relaciéon con la idea
jesuita del bien comun, realizada concretamente en las famosas misiones del
Paraguay a través de siglo y medio. De esta manera, he podido contar una
historia de tres siglos, entre la fundacién de Asuncién en 1537 y el
desmantelamiento del mundo de las misiones ante reformas dieciochescas
explicitamente orientadas a las emergentes nociones de economia de mercado.
Me atrajo también una cosa casi Unica de los guaranies en Paraguay: las
misiones guarani-jesuitas dejaron trazos en el firmamento intelectual europeo.
El mundo de las misiones sirvié como punto de referencia y comparacién en
relacion con los debates entre los europeos mismos sobre la nueva economia
gue parecia amenazar la vida social en si después de 1750. Asi, como bien
apuntas, esperaba recordar que la idea de la ganancia como eje orientador de
la vida social —la depredacion como punto de partida de las relaciones sociales—
es cosa “extrafia e inquietante,” y no sélo para los guaranies sino también para
muchos europeos a través de siglos. Es decir, se puede entender como una
preocupacion ampliamente humana que todavia estd con nosotros.
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Entonces, iademds de esbozar como los guaranies rechazaron relaciones
imbricadas con ganancia, usted espera relatar como el encuentro entre los
conquistadores y los guaranies creo las condiciones de ganancia? Si las
"relaciones econémicas" no son naturales, tuvieron que crearse en la sociedad
espaiiola criolla.

Lo ha expresado nitidamente. No es que los guaranies hayan simplemente
sufrido los efectos de la ganancia perpetrados por espafioles totalmente
conscientes de lo que hacian. Mas bien, como dice, el encuentro, y las
reacciones tanto de los europeos como de los guaranies, fueron creando las
condiciones de la ganancia. En este punto, hay que aclarar una cosa. Las
relaciones econémicas s/ son “naturales,” si por “natural” se entiende el
intercambiar objetos o bienes, o por trueque, por don y reciprocidad, o hasta
por violencia. Es decir, el intercambio de cosas ha sido parte de la experiencia
humana desde siempre. Durante gran parte, tal vez la mayoria, de la historia
humana esto no fue nada controversial. El intercambio era expansivo y
abigarrado, diferentes modos operando simultaneamente. La economia, se
puede decir, era el engranaje de multiples modos de intercambio, y en este
sentido no se diferenciaba de la vida social en si. A partir de la época en cuestién
—entre 1500 y 1800, especial pero no exclusivamente en Europa— el
intercambio, o por lo menos lo que se entendia por ello, paulatinamente se fue
estrechando, favoreciendo la idea de trueque directo porinterés y llegando a la
transaccidn individual e instantanea de la economia de mercado. Vale notar que
laidea de mercado tampoco era nada nuevo. Tiene larga historia entre los seres
humanos. Pero soélo a partir de los siglos XVI a XIX se puede decir que el
mercado, y con él las transacciones mediadas por el dinero, se volvié expresién
dominante, casi Unica en el imperio de economia. Si antes lo econémico se
entrelazaba con lo social, y también lo moral, ahora se entendia como cosa
separada, dejando de lado otras formas de intercambio, en particular el dony
la reciprocidad. Es en esta tensidn, expresada concretamente en el encuentro
entre europeos y guaranies a través de tres siglos, que esta concentrado el libro.
Ahora bien, quiero dejar claro que los europeos que llegaron a la region
platense en el siglo XVI no sabian nada de esto y no actuaban respecto de una
ideologia de ganancia. A esas alturas, los cambios econdmicos que se daban en
Europa aun carecian de fundamento tedrico. En su mayoria, los colonos
espafoles que llegaron al Paraguay eran hombres con pocas esperanzas en el
Viejo Mundo. Vinieron al Nuevo Mundo para superar, o por lo menos lograr una
cierta libertad. En los cuerpos guaranies, cuyo estado legal y social aln no se
definia, vieron un recurso, el Unico en este lugar sin oro y plata o cualquier
producto explotable. Los guaranies, por su parte, trataron de aliarse con los
europeos, ofreciendo mujeres —hijas, sobrinas, hermanas— como signos de
mutualidad, para convertir a los colonos en cufiados -tobaya, decian-y asi crear
un equilibrio interétnico fundamentado en la dependencia mutua. Los colonos
rechazaron la interdependencia y comenzaron a tratar a los indigenas, y en
particular a las mujeres, como mercancia y hasta “moneda,” como comenté un
sacerdote asuncefio en carta al rey en los 1540s. A través del siglo XVI, tanto el
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proyecto guarani de incorporar a los europeos a la vida guarani, como los
esfuerzos reales de conservarlos por vias de la justicia real, fracasaron. Fue en
estas circunstancias que muchos guaranies optaron por aceptar a los jesuitas y
unirse a las misiones.

La depredacion que usted menciono es un tema interesante que elabora en
New World of Gain, especialmente a la luz del trabajo antropolégico como el
de Viveiros de Castro y otros. La idea nace de una joya lingiiistica que usted
explota en un documento guarani del aino 1630 en el cual el lider de un pueblo
guarani se dirige al rey pidiendo proteccion de encomenderos rapaces y se
refiere a los espanoles como depredadores que persiguen a los guaranies
como si fuesen animales. éPodria resumir esta idea? Es un punto importante
porque revela la distancia, desde el punto de vista guarani, entre la
sociabilidad espanola y la sociabilidad guarani o, por lo menos una "critica
indigena" en contra de un modo de relacionarse en un contexto de sumo
dinamismo en la frontera de Paraguay.

El documento a que se refiere en su pregunta es una carta escrita por el cabildo
de un pueblo misionero llamado San Ignacio, dirigida directamente al rey, Felipe
IV. Como a menudo pasaba, la misiva fue primero un discurso dado en guarani
ante dos padres jesuitas, que acababan de leer en voz alta dos decretos reales
sobre los deberes y limites de los encomenderos para con los guaranies de las
misiones. El discurso del cabildo fue anotado por un notario local
(probablemente guarani) y luego traducido al castellano por un padre jesuita.
Las dos provisiones leidas por los padres hablaron de las condiciones bajo las
cuales los guaranies de San Ignacio debian mandar hombres a cosechar yerba
mate en la selva circundante al pueblo de Mbaracayu, un lugar que habia sido
habitado por guaranies mucho antes de la llegada de europeos a la regién.
Durante los afios 1620, la yerba, una hoja de la cual se producia (y aun se
produce) un té amargo e hiper cafeinado que usaban los indigenas en
ceremonias y en la caza, se habia vuelto un cultivo exportable entre espafioles,
quizas el primer producto comercial de Paraguay con proyeccidén externa.
Respondiendo a una creciente demanda—en Santiago (Chile), Potosi, Lima y
Buenos Aires— la yerba incité una fiebre de oro entre los colonos. En un
momento dado, la corona declard que los yerbales eran “minas,” permitiendo
asi a la Real Hacienda exigir el quinto del rey. En pocos afios, Mbaracayu se
convirtié en el epicentro de la industria yerbatera. Encomenderos de Asuncidn,
Villa Rica, Ontiveros, Corrientes, y pueblos espaiioles mas pequefios mandaban
sus encomendados indigenas a Mbaracayu a cosechar la yerba. El trabajo en los
yerbales era brutal. El cabildo de San Ignacio, dirigiéndose a “nuestro Rey,”
conto que sus vasallos y amados iban a Mbaracayu y ahi morian por el trabajo
y los abusos de los colonos. Tantos perecian que el lugar se habia vuelto un
“cementerio de indios,” dijo el cabildo. Los espafoles nos persiguen,
declararon, “como animales (que se cazan).” Y por eso ya no podemos hacer
casas para vivir o rozas para alimentarnos. Le pidieron al rey ordenar que no
fueran a Mbaracayu, porque si Su Majestad dice que podemos ir si queremos,
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nos forzaran y diran que lo hemos hecho por nuestra voluntad, lo que es falso
y una mentira.

Se destacan varios puntos en esta peticidn al rey. El primero es que ademas de
quejarse de los abusos y las muertes, dijeron que no podian hacer casas y rozas.
Su lamento no era simplemente que no tenian donde vivir o de qué alimentarse.
Levantar casas y abrir nuevas rozas en la selva eran faenas colectivas que
afirmaban el don y la reciprocidad en las comunidades. El no poderlo hacer
representaba una profunda herida al espiritu colectivo que arraigaba la vida
colectiva. El segundo punto es que el cabildo demostré nitida comprension de
los peligros de la supuesta “libertad” de decidir ir o no ir a las minas de yerba.
Entendian que el “ir si querian” era una trampa, porque los espafioles se
aprovecharian de esta “libertad” para forzarlos ir. Y por esta razén, le pidieron
al rey mandar que no fueran a Mbaracayu, porque sélo asi se salvarian de los
colonos.

El mas intrigante de estos puntos —la joya lingliistica a la cual se refiere—es la
acusacion de que los espafoles trataban a los habitantes de San Ignacio como
animales que son cazados. Esta descripcién es reveladora. Los guaranies
entendian lo que era cazar a otros seres de la selva. También entendian que la
selva era peligrosa, un lugar donde en cualquier momento un hombre podia ser
atacado por el depredador maximo, el jaguar. Al declarar que los colonos los
trataban como animales que son cazados, el cabildo decia, en efecto, que los
europeos representaban un nuevo tipo de depredador —y los guaranies su
presa. El rey, la ley, y la religion insistian en que todos los hombres formaban
parte de una sola sociedad. Al tratar a los guaranies como presas, los espanoles
minaban la idea de la sociedad en si y ponian en peligro el proyecto de crear
una sociedad integra, como Dios mandaba.

Es muy interesante que los autores guaranies usaran una categoria especifica
de animal, un animal que es cazado (hebae) versus uno que es casero o
doméstico (mymba), para apuntar que los espaiioles no actuaban como los
humanos deberian actuar, lo cual hace caer la repetida acusacion de los
europeos de que las Américas estaban llenas de "salvajes."” é Tiene algo que
ver esta elocuente peticion de San Ignacio con la critica social que se hacia en
Europa?

Bueno, como sugiere, el cabildo y comun de San Ignacio no fueron los Unicos en
esta época en preocuparse por la viabilidad de la sociedad ante las nuevas
presiones gananciales del momento. Vale recordar que Thomas Hobbes,
reaccionando a la guerra civil inglesa que habia estallado en una sociedad en
plena via de comercializacion en los 1640, insistid que en el estado de
naturaleza los hombres se encontraban en una perpetua guerra de todos contra
todos. Es decir, hasta cierto punto, los habitantes de San Ignacio respondian al
mismo problema que Hobbes —el desafio a la sociabilidad humana que
representaba el nuevo impulso universal de la ganancia comercial a expensas
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de otros. Pero también hay una diferencia entre estos dos puntos de vista. Para
salvarse de la guerra universal, decia Hobbes, los hombres debian rendir su
libertad al estado —el Leviatdn—que mantendria la paz por la fuerza y asi
aseguraria la vida social. Esta vision de la sociedad como resultado de la
coercion del estado ha sido la piedra de toque para la filosofia politica ( y
econdmica) occidental desde ese entonces. Pero esta perspectiva contiene una
contradiccién. Si en el estado de naturaleza los hombres se encuentran en
guerra de todos contra todos, la sociedad es nada mds que un estado de guerra
en suspension, es decir la sociedad es también un campo de batalla, creando
una “sociedad” fundamentada no en la sociabilidad, sino en el combate y en la
fuerza del estado como contrapeso. En efecto, la vision de Hobbes es una teoria
de sociedad sin base en la sociabilidad.

Al insistir que los espanoles trataban a los guaranies como animales que son
cazados, la peticién del pueblo de San Ignacio avanzaba un punto distinto. La
sociedad, por definicidn y por sentido comun, era el lugar donde los hombres
vivian sociablemente. Por ende, la sociedad era el lugar donde era impensable
qgue los hombres se depredaran entre si y trataran a otros hombres como si
fueran presas. La vida social, lejos de ser un campo de batalla, era un sitio de
libertad; no la libertad de andar por la selva, o la libertad del antojo individual,
sino la libertad de vivir en tranquilidad con otros. En términos guaranies, la vida
sociable era el tecé aguiyei, el lugar y condicion de bondad, buena salud, buenas
costumbres, y buenas relaciones, el lugar donde regia la sociabilidad y la
reciprocidad. No sin contrariedades, claro, ya que la vida social dominada por la
reciprocidad también tenia sus desencuentros. Por su parte, los espafioles en
general, pero en particular en las minas de yerba, buscaban la ventaja propiay
la libertad del avance individual a costa de los guaranies. Estas dos visiones de
la libertad y de lo que deben o pueden ser las relaciones entre los hombres
persisten hasta hoy dia, aunque sélo la segunda se acepta como verdad
filosdfica.

Quiero concluir esta parte en apuntar que la perspectiva guarani —ampliamente
compartida con comunidades indigenas en muchas otras partes del mundo—
representa una “critica indigena” a las nociones politicas occidentales sobre
cémo, por qué y de qué manera los humanos viven en colectividades sociables.
Esta vision fue suprimida al comenzar el siglo XIX, olvidada por mas de un siglo,
como discutiré en adelante.

La figura del rey y el rol del vasallaje se destacan en este libro. Usted entiende
el vasallaje como una relacion politica que, dentro de ciertos limites, protegia
a los guaranies de lo peor de la avaricia de los espanoles hasta que las
reformas borbonicas llegaron a las misiones en 1750 y de alli fueron
forzosamente abiertos a la Iégica del estado y de la ganancia. Elabore por
favor la evolucion de estas ideas y qué nos enseia acerca del imperio espafiol
por un lado y la implantacion de una "economia" moderna por otro.
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Son dos enormes preguntas, y tiene toda la razén que estan entrelazadas. En lo
que tiene que ver con el vasallaje, sostengo que los guaranies pudieron
responder a circunstancias dificiles con creatividad y flexibilidad politica. A
medida que avanzaba el siglo XVI, la corona espanola entendié que las
condiciones bajo las cuales vivian los indigenas amenazaban acabar con ellos -
por la guerra, las invasiones, el trabajo, los abusos, y la enfermedad. La
obligacién primordial del rey era conservar sus vasallos, principio que se
encuentra en Aquino y en Las siete partidas del siglo Xlll. En esta relacion, vale
recordar que a partir de la emision de las Nuevas Leyes de 1542 todos los
indigenas eran vasallos (que significaba que no se podian esclavizar). Lo curioso
del Nuevo Mundo, en comparacién con la peninsula, era que el monarca se
encontraba en la posicién de tener que defender a sus vasallos indigenas de sus
otros vasallos espafioles. Por incontables cédulas y edictos, la corona traté de
“conservar” a los guaranies contra los malos tratamientos de los colonos,
encomenderos y otros. En lugares como el valle central de México, con mayor
poblacién y mas profunda penetracién administrativa, el derecho si sirvié como
un freno a los peores abusos de los espaioles

Pero en Paraguay, sin riqueza alguna que interesara a la Real Hacienda, la
administracion era minima y los colonos gozaban de amplia libertad —casi la
licencia— para con los vasallos guaranies, la ley fue siempre un proyecto fragil.
Hacia 1600 quedaba claro que el derecho por si solo no salvaria a los guaranies.
Fue precisamente en ese momento que los jesuitas comenzaron a explorar las
selvas y fundar misiones. Para muchos guaranies, las misiones representaban
una oportunidad para recuperar la vida social trastornada por décadas de
avaricia ganancial, dado que los misioneros predicaban sin violencia y ayudaban
con cosas practicas y materiales como la comida y la vivienda. Pero esto no
quiere decir que los guaranies simplemente se rindieron a los jesuitas sin mas.
Por ejemplo, en 1612, un emisario del gran cacique Tayaoba le dijo a uno de los
misioneros: “Padre, no te espantes que con todo cuidado te mire ... [vine] para
ver por mis ojos si es verdad lo que los magos nos predican de vosotros, dicen
gue sois diversos de los hombres, que sois monstruos, y que teneis cuernos en
la cabeza, y que es vuestra fiereza tanta, que vuestro comun sustento es carne
humana, y que vuestro modo de proceder es intratable.” Tanto los guaranies
como los jesuitas eran circunspectos en su acercamiento al otro.

Establecida una base relacional, los padres se dedicaron a proteger a los
habitantes de las misiones de los colonos europeos. Aunque el proceso llevd
hasta mediados del siglo XVII, los jesuitas lograron un arreglo con la corona,
bajo el cual los guaranies de las misiones serian vasallos cabeza del rey, es decir,
directamente bajo la jurisdiccion del monarca en vez de indirectamente a través
de los encomenderos. Insisto en que esto no fue simplemente una gesta de los
jesuitas, sino también un proyecto diplomatico, politico, filoséfico, social, y
moral de los guaranies con los jesuitas pero también con el estado espafiol. En
efecto, los guaranies de las misiones se arriesgaron a modificar su modo de vivir
para asegurar su capacidad no sélo de sobrevivir, sino también prosperar y
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resguardar sus mas primordiales valores. Esto implicd cambios profundos en su
dia adia, pero les permitio resistir la ganancia como eje central de las relaciones
cotidianas entre los hombres y restablecer la sociabilidad hasta cierto punto en
el trabajo, en las relaciones interpersonales e intercomunitarias, y como ideal
para estructurar y guiar la vida colectiva.

Este arreglo durd casi siglo y medio. En su auge, entre 1690 y 1735, el mundo
de las misiones consistid en treinta magnificos pueblos, con sus casas, iglesias,
plazas, campos, y manadas abrigando una poblacién de 140,000 personas. Aqui
no circulaba moneda (aunque no se desconocian las equivalencias de trueque),
todo el mundo trabajaba (pero por lo parecido, menos intensamente que los
que vivian afuera de las misiones a merced de los espafioles y el mercado del
conchabo), se cuidaban los que no podian trabajar, y nadie se dejaba atras.
Aungue seria un error llamarlo utopia (como muchos a través de la historia han
qguerido), vale notar que gran parte de los guaranies eligieron unirse a las
misiones, cuando podian haber tomado otra decision. Este mundo llegd a su fin
cuando los reyes borbones, que habian triunfado en la guerra de la sucesién
entre 1700 y 1714, gradualmente fueron abandonando el modelo de vasallaje
reinante durante la época de los habsburgos. La vision habsburguesa, centrada
en la justicia y anclada en la posibilidad de resultados ambiguos, se desvanecié
ante una nueva teoria borbdnica del estado basada en la prosperidad
econdmica, con su expresién dominante el comercio y los mercados. Durante
esos afios, mads o menos entre 1750 y 1810, la corona decidié reformar la
magquinaria del estado para promover el comercio y el interés particular.

Sobre todo, la corona queria que los “indios” fuesen “Utiles” a través de la labor,
la propiedad privada, el interés personal, y la desigualdad social que, se decia,
motivaria a los guaranies a una emulacidon que les permitiria superarse. Estas
reformas fallaron tajantemente, por dos razones. Primero, porque los
administradores no se percataron de que la gran mayoria de los guaranies no
ambicionaban una vida organizada alrededor de la competencia individual y
desprovista del espiritu de la reciprocidad que habian defendido desde el siglo
XVI. O, como declaré la comunidad de San Luis en 1768 después de la expulsién
de los jesuitas, no les gustaba el modo de vivir de los espafioles, que no se
ayudaban en la labor y la comida porque cada quien trabajaba por cuenta
propia. Ademas, desde la perspectiva de la experiencia indigena, la ganancia,
siempre de otros, no dejaba mucho que esperar. No obstante, las declaraciones
oficiales daban por sentado que la destruccion del “sistema de comunidad”
(como se etiquetaba al sistema de las misiones) a favor del “sistema de libertad”
comercial resultaria benéfica para los guaranies. Ademas, el afan espafiol por la
ganancia, tanto de los colonos y administradores como de los nuevos padres
que sustituyeron a los jesuitas, fue tal que sélo se produjo un caos que no
beneficid sino a unos cuantos, principalmente aquellos ya en posicidon de
aprovecharse por tener capital o conexiones, y dejé atras y en mayor miseria a
la gran mayoria de los guaranies, que habian sido vasallos leales del rey.
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Entonces, si los borbones y proponentes de una economia de "libertad" iban
desenredando el "sistema de comunidad", ¢ qué paso con los guaranies de las
misiones con la llegada de los varios proyectos de la independencia y nuevas
republicas del siglo XIX?

Esta es una buena preguntay representa una coda a la historia que relato. Claro,
la época de la independencia trastorné de nuevo a las comunidades indigenas,
estuvieran o no asociadas al mundo de las misiones. Conflictos entre realistas
en Asuncion e independistas en Buenos Aires dejaron a los guaranies
suspendidos entre los dos contrincantes. Para ellos, el vasallaje todavia
representaba una expresion de reciprocidad politica con el imperio espanol y el
rey, una relacidn ahora quebradiza en comparacion con la época habsburguesa,
pero aun reinante a pesar de todo. En las contiendas fratricidas entre los
europeos, los guaranies respondieron de varias maneras, y casi siempre a base
de condiciones locales. En esta época, las misiones habian entrado en pleno
declive, proceso que se acelerd con el caos de la independencia.

No hay tiempo para alargar el asunto, asi que sélo comentaré un aspecto del
periodo. Lo que mas me interesd en esta conexion es la turbidez del lenguaje
politico que se desplegaba para convencer a los guaranies a alinearse con los
que buscaban independizarse de Espafia. Por ejemplo, el General Manuel
Belgrano, por orden de la Junta bonaerense en 1813, prometid que los
guaranies serian tratados como ciudadanos, por lo cual entendié un individuo,
miembro de la nacién (aun inexistente), portador de derechos poco claros, y
sujeto a obligaciones mal definidas. Hay que recordar que la ciudadania era, en
ese momento, una nueva idea politica, emanante del Siglo de las Luces. Para los
guaranies, orientados por siglos al vasallaje y anclados en sus comunidades, la
nocién de un ciudadano individual como miembro de un territorio todavia sin
definicion y sin cualquier reconocimiento de la reciprocidad tenia poco sentido.
Esto se ve en el torpe neologismo guarani que propuso Belgrano para
fundamentar su retdrica dirigida a los guaranies: literalmente, por ciudadano se
entendia aquella persona que era igual a los espafioles de la ciudad. Es decir,
segun los revolucionarios de Buenos Aires, los guaranies eran ciudadanos no de
por si, sino a medida que Belgrano les otorgaba una igualdad siempre
dependiente del poder soberano que se arrogaba como representante de la
nueva nacién de Argentina. Ademas, dado que la palabra ciudadano en
castellano todavia se mezclaba con la idea virreinal del vecino —persona que
votaba como miembro de una comunidad, con derechos y obligaciones, tal
como hacian los cabildantes guaranies de los pueblos de las misiones— no
sorprenderia que los guaranies hayan mantenido una discreta distancia de estas
ideas hasta que se aclararan las cosas. Vale notar que tal como los oficiales
reales habian querido convertir a los indigenas en vasallos dutiles, los
independentistas afioraban transformar a los guaranies en ciudadanos
productivos, para asi construir modernas naciones comerciales y responder al
poder econédmico de los britdnicos. En resumidas cuentas, la politica de la
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ciudadania, tal como la concebia la nueva élite independiente, figuraba
inherentemente entre las cuestiones econdmicas que dominaban la época.

Volvamos al tema de la sociabilidad y la economia en la filosofia occidental
que usted iba explicando con el pensamiento de Hobbes. En su ultimo capitulo,
usted revisa varios textos de filosofos que escribieron sobre las "relaciones
econdomicas' y como estos escritores usaron (o abusaron) el ejemplo de los
guaranies en las misiones. Usted indica que Jean Jacques Rousseau y Adam
Smith ignoraron a los guaranies porque su ejemplo histérico contradijo sus
argumentos. {Como estdn situados los guaranies en el pensamiento
econdmico durante el "Siglo de las Luces"?

Si, esta conexidn fue inesperada. De hecho, ocurrié bastante temprano en la
investigacion y fue uno de los impetus para seguir con el tema del libro. Claro,
bien se sabe que Voltaire se burldé de las misiones en su pieza Candide. Pero
resulta que esta referencia fue solo una de muchas durante un periodo de mas
de medio siglo. Letrados de Francia, Inglaterra, e Italia se refirieron con
frecuencia al mundo de las misiones. Entre otros: Montesquieu, Raynal, Burke,
Grimm, D’Alambert, Mably, Kames, Robertson, varios jesuitas y una falange de
amadores en revistas de publico medio. Lo interesante para mi fue que estas
referencias aparecieron principalmente en debates sobre las ideas econdmicas,
en particular en relacion con la ganancia y el interés individual como principios
ordenadores de la sociedad. A pesar (o tal vez a causa) de los cambios que se
daban en el dmbito econdmico en Europa, la republica de las letras se
preguntaba cdmo se sostendria la sociedad si se universalizara la competencia
econdmica en la vida cotidiana. Teélogos catélicos habian lidiado con esta
cuestion en el siglo XVI. Ahora en el XVIII, en la vispera del triunfo de la nueva
vision econdmica del mercado, muchos todavia no se convencian de que una
orden social podia perdurar faltando un principio del bien comdn y un
compromiso moral explicito. Para estos, el mundo de las misiones parecia
probar que los hombres podian vivir en armonia, sin circulacién de moneda, sin
el sufrimiento diario a que se exponian tantos en las emergentes economias
europeas, sin dejar atrds a nadie, y con gran prosperidad. Claro, veian lo que
querian ver: los jesuitas, por algun genio habian logrado gobernar a “salvajes”
sin violencia y por su propio bien. Con una sola excepcion, nunca se les ocurrid
a estos escritores e intelectuales que los guaranies hayan tenido mucho que ver
con la forma que tomo la vida social en las misiones. De cierta manera, uno de
los propdsitos del libro es alentar la agencia de los guaranies, y asi exponer la
ceguera europea en pleno Siglo de las Luces.

Como apuntas, ni Rousseau ni Adam Smith dijeron una sola palabra sobre las
misiones o los guaranies en relacidon con la vida econdmica. No hay tiempo para
elaborar, pero este silencio tonante no fue por desconocer las misiones. Entre
1750y 1800 las Misiones del Paraguay eran cosa sabida. En resumidas cuentas,
sostengo que Rousseau no hizo referencia a las misiones porque él queria
establecer una nueva sociedad sin base en la religién, una nueva vida moral
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dentro de la sociedad; la presencia jesuita no convenia a su argumento
(ademas, al momento en que escribia, a mediados del XVIII, los jesuitas se
volvian personae non gratae por toda Europa, y nada se ganaba en entrar en
esa batalla). Algo semejante se puede decir de Adam Smith. Su La riqueza de las
naciones (1776, publicada en castellano en 1794) era un plano para una
sociedad comercial basada precisamente en la idea de la ganancia y la
competencia universal—era un proyecto ideoldgico. El mundo de las misiones,
con su falta de dinero, propiedad privada, y competencia, contravenia la
suposicién de que la transaccidn comercial por si sola, la famosa mano invisible,
era suficiente para ordenar las relaciones sociales.

Aunque no tiene que ver directamente con Smith, es notable que William
Godwin, filésofo inglés de las primeras décadas del siglo XIX, observé que
Thomas Malthus, reconocido como uno de los primeros economistas, guardd
un silencio casi absoluto sobre el mundo de las misiones —Malthus, comenté
Godwin, “pasd por encima del asunto de Paraguay de una manera suave y
callado.” No por ignorarlo, segin Godwin, sino porque el ejemplo de las
misiones “por si sélo bastaria para decidir la cuestidon de [su] teoria.” Lo que
habia ofendido a Malthus no fue tanto la falta de dinero o propiedad privada en
los pueblos, sino que las misiones se hubieran colapsado “sin la asistencia de
sus vecinos” entre si. En otras palabras, Godwin insistia que para Malthus el
problema fue precisamente que en las misiones, bastante prdsperas por mas
de sigloy medio, la reciprocidad en vez de la competencia econdmica dominaba
la vida social. Para Malthus, y otros que iban formulando las premisas de la
nueva “ciencia” econdmica, esto era incompatible con la insistencia
individualista de la ganancia como expresion de la naturaleza humana.

Dado que este libro desafia a mucho entendimiento tradicional e "iluminado"
sobre la sociabilidad y economia équé piensa usted que el ejemplo de los
guaranies nos ofrece para poder mejorar nuestras relaciones sociales hoy en
dia?

Ahora si llegamos al meollo del asunto. Lo que interesa del capitulo sobre el
pensamiento iluminista es que hasta 1800 todavia se tomaba en serio la
cuestion de la relacion entre el canje, la sociabilidad y la moral como bases de
la vida colectiva. Ante el desafio de la ganancia, los guaranies reforzaron la
reciprocidad como modo de vivir. Muchos se adhirieron a las misiones,
percibiendo una oportunidad de reasentar los valores sociales que habian
definido sus vidas antes de la llegada de los europeos. Suponemos que ya en el
siglo XVI los europeos, o tal vez antes, habian aceptado la idea de que la vida
social humana consistia fundamentalmente en la competencia econdmica. Esto
es un error histérico. Como muestro en el libro, el discurso moral europeo de la
época no daba por sentado esta nocién. Al contrario. Se debatia con vigor hasta
qué punto la sociedad debia dejarse dominar por la ganancia. Y todavia se
discutia en el siglo XVIII, en el umbral de la nueva época de la economia de
mercado. Con esto insisto en que al lado de la violenta apropiacién de cuerpos
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y territorios que dio lugar al capitalismo, hubo otra contienda relevante para
entender la historia de la economia moderna —una disputa sobre los términos
de la sociabilidad humana, un debate que ahora nos toca retomar.

El mayor limite de nuestra imaginacion social ha sido aceptar la idea de que la
sociedad es inexorablemente una arena de combate (econdmico) —una apenas
controlada guerra de todos contra todos (o de tratar a los demas como si fueran
presas). Esto porque suponemos que la ganancia es, simplemente, expresién de
una inalterable naturaleza humana con una sola faceta. Claro esta que los seres
humanos han siempre competido y buscado la ganancia —precisamente por eso
se ha debatido la cuestién. Lo que nos recuerda la historia de los guaranies en
Paraguay, y los debates entre europeos, es que los seres humanos también han
tomado como “natural” la reciprocidad entre si y han insistido en que en la
sociedad es donde la mutualidad ha de dominar sobre la rapifa y la
depredacién. O como entendian los guaranies, la vida social es el lugar donde
no hay jaguares sino hombres que viven juntos en tecd agdiyei, el estado de
buen vivir. Si hoy dia parece pintoresco hablar de esta manera, vale recordar
gue a fines del siglo XVIII el mundo de las misiones —y cualquier referencia a las
ideas indigenas sobre la vida social- se consignaron al olvido precisamente
porgue su mero ejemplo contradecia a la nueva ideologia econdmica europea.
No sugiero que se pueda simplemente adoptar el tecé agdiyei en si como
principio de vivir. Mas bien, busco ampliar los bordes de la imaginacion social
ante un mundo contemporaneo que carece de modos de pensar y hablar sobre
como los seres humanos han de vivir juntos y en relacidon con el mundo mas
amplio. Esto es de sumo interés en la cuestion del cambio climatico, ya que mas
y mas se reconoce la necesidad de promover una economia que premie (o por
lo menos reconozca) a la “reciprocidad social” anclada en una “sociabilidad
cosmopolita.” Sélo en abrir nuevas posibilidades sociales podemos desarraigar
el supuesto de que el interés individual competitivo representa “el estado
natural y la estrategia 6ptima del hombre para el suceso econémico,” como ha
dicho la economista britanica Kate Raworth.

Gracias, Brian, por resumir su trabajo en este formato; ha sido iluminador. A
modo de conclusion, ¢étiene usted intencion escribir mds sobre la economia
moral? éCudles son los proyectos que piensa realizar en el futuro?

Shawn, se lo agradezco a usted y a Visitas de patio por darme la oportunidad de
elaborar un poco sobre el libro. Espero continuar con este tema, en gran medida
porgue creo que el haber borrado a los indigenas de la historia de las ideas a
comienzos del siglo XIX ha minado la capacidad de imaginar nuevas
posibilidades sociales en un momento critico de la historia humana. Me parece
que un proyecto basado en la colaboracion y la mutualidad intercultural tiene
enormes posibilidades para ampliar los horizontes de la sociabilidad como
fuerza en el mundo.
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BRIAN OWENSBY: “Lo que hoy llamamos economia fue parte integra de la vida social y moral. Hoy dia tomamos
por dado la idea de que lo econémico es una cosa y lo moral otra. Pero no era asi en aquella época, ni entre los

guaranies, cuya idea de sociedad no se basaba sobre la competencia universal sino sobre el don y la
reciprocidad, ni entre los mismos colonos europeos....”

Shawn Austin

Estoy también en los primeros dias de un proyecto mirando hacia una historia
moral de la riqueza y de los ricos. En el discurso econémico, y en cuanto a sus
implicaciones para la vida colectiva, solemos suponer la neutralidad moral de la
riqueza porque de cierta manera representa el sine que non de la sociedad de
mercado. Al mismo tiempo, en la cultura popular, /os ricos son objeto de criticas
a veces bastante fuertes, especialmente cuando exageran (o logran esconder)
el poder que tienen de manipular el dinero y el capital. Es decir, nuestras
sociedades son esquizofrénicas: la riqueza se trata como si fuera allende
cualquier obligacidn moral o social, mientras un debilitado sentido comun busca
constreiiir los peores abusos de los ricos. Este desacoplamiento entre la riqueza
y los ricos representa un profundo cambio del discurso teolégico y moral de
antafio, que veia la rigueza no como abstraccidn sino como instrumento
manejado por sus detentores, los ricos, cuyo campo de accién, por lo menos en
principio, se limitaba por la idea del bien comun y las exigencias de la
conciencia. En el discurso moderno, la riqueza parece ser una fuerza casi natural
en vez de una palanca movida por personas de carne y hueso motivadas por
intereses concretos. Y por esta razon, ha sido dificil reglamentar la riqueza en la
sociedad de mercado, o hasta hablar de la posibilidad —como si los que manejan
la riqueza operaran mas alld del poder humano. Thomas Piketty, economista
francés, ha argumentado ultimamente que las persistentes desigualdades del
capitalismo, en particular de la riqueza, estan en la raiz de muchos de los
problemas sociales que hoy enfrentamos. Esto no ha de sorprender. Lo que me
interesa es explorar cémo hemos llegado a este punto en que nos veamos
desprovistos de un sentido comun moral y social que nos permita articular una
penetrante y eficaz critica a la accidn de la riqueza en relacion con la sociedad.

U
SV
(@)



