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RESUMEN

Este trabajo presenta una aproximacién del discurso dela filosofia de la cultura
al debate sobre el universo simbélico y la construccién de la ciudadania en el
contexto latinoamericano. Explicita algunos procesos culturales e histéricos que
resaltan temdticas como : Coloniaje y Cultura, Otredady Diferencia, Nacion
y Globalizacién, asi como la construccién y controversia de la nocién de
ciudadania en relacién con las politicas de reconocimiento ¢ identidad; ademas
de la significatividad de las practicas dela exclusién enlosprocesos culturales

de nuestra América Latina.

Un Punto de Partida

Cada vez que se cita la célebre frase de Sanil Bellow: "Cuando los Zuliies
produzcan un Tolstoi, entonces los leeremos”, esto se considera la declaracion
quintaesenciada de la arrogancia enropea, no sélo porgue se dice que Bellow es
insensible de facto a los valores de la cultura Zulii, sino también a menudo,
porque es evidente que con ello refleja el rechazo al principio de la igualdad
humana.

Charles Taylor

El discurso de la filosofia en América Latina estd en relacién con los procesos
politicos y culturales, dentro de estos procesos el caracter histérico ha hecho
visible los diversos ejes tematicos que develan aspectos evidentes, comenzando
por mencionar la importancia del pensamiento prehispanico.

La referencia a un pensamiento prehispanico necesariamente conlleva a un
desplazamiento del sentido de lo filoséfico, a una antropologia filoséfica donde
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por supuesto, el espacio cultural empieza a tornarse en el lugar hermeneutico, de
relectura y revaluacién de la llamada y controvertida cuestién en el contexto
contemporaneo de aquello que se denomina < <filosofia>>. Mencionaré la
importancia de las principales etnias culturales que tienen un reconocimiento
aunque no consensual- de algunos pensadores que afirman su peculiaridad, su
originalidad y complejas estructuras, como respuesta a su realidad contextual, a
su posible historia de experiencias que denotan un saber, con su particular
diferencia y complejidad, frente a la cultura occidental-espafiola, como lo
testimonian entre otras, las culturas Maya, AztecaeInca.

Este preambulo constituye un marco presencial para el desarrollo de nuestra
tematica. '

Logos Colonialista y Cultura

El canon hegemoénico estaba bajo la éptica occidental, los modelos de reflexién
estaban ajustados estrictamente a los intereses coloniales, con su consabida
singularidad ya sea la impositiva escoldstica, con el rasgo distintivo de nuestro
pasado filoséfico nominado como anormalidad, debido a que Espaia se habia
aislado de Europa, y de esta forma gran parte de
Latinoamérica se ha desviado del camino de la
modernidad filos6fica, emprendida por
Descartes y Galileo. Es la imposicién del logos
occidentalizador, orientado especificamente
sobre el proyecto de oposiciones entre la
hegemonia de la cristianizacién- civilizacién
sobre el dominado salvaje, birbaro, de esta
manera el universo simbdlico cultural del indio,
el negro o de la hibridacién, configura rasgos e
identidades negativas. Lo propiamente valioso
proviene de la metrépoli, es la afirmacién cuyos
rasgos distintivos toman las marcas de lo blanco,
europeo, civilizado, cosmopolita. El Logos
Occidental se impone como lo universal y
legitimo, la siguiente cita de Arnold Toynbee lo
ilustra:

Cuando nosotros los occidentales llamamos a
cierta gente indigena o natural, borramos
; ] ente el color natural de nuestras
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percepciones. Para nosotros son algo asi como arboles que caminaran o como
animales selviticos que infectaran el pais. de hecho los vemos como parte dela
flora y fauna local, no como hombres semejantes a nosotros y por ello nos
sentimos con derecho a tratarlos como si no poseyeran los derechos humanos
usuales (...). nos consideramos a nosotros mismos como la maxima expresién
de lo humano y fuera quedan los indigenas de cuyas tierras pueden ser
expulsados si asilo ameritan nuestros intereses.

Complementando lo anterior Leopoldo Zea se refiere a los principales fil6sofos
occidentales de la siguiente forma:

Los fil6sofos europeos no podran ver otra cosa que la que estd relacionada
con Europa. Asi lo expresa Hegel al iniciarse el siglo XIX. La totalidad del
mundo y su historia son considerados en relacién con el inico presentey futuro’
posible, el europeo, que depende de la misma Europa. Por ello, Asiano es sino el
obligado escalén para que se realice Europa, asi como Américay Africano serdn
sino expresién atin mas amplia del mismo desarrollo europeo.

Deesta forma cristianizar y civilizar - modernizar -, es someter a los americanos
que representan el no-ser , ante el ser verdadero y esencial de lo humano, en el
sentido esencialista cartesiano de la razén, igualdad por la razén, desiguales
por las circunstancias, dichas circunstancias serfan equiparables a la etnia,
situacion vital, cultura etc.- representado en el ser ideal occidental. Los
americanos no serfan capaces de hacer un buen uso de la razén, por lo tanto:

Asi el mundo occidental, con su cultura e instituciones, y el hombre mismo que
las origina, se erige en juez de la libre voluntad de otros pueblos. Porque la
cultura y el hombre occidental que la origina son universales. No asi la cultura
surgida fuera de este arquetipo puesto en entredicho y marginado, simple
donador delas materias primas y del trabajo servil.

El Positivismo: Entre Civilizaciény Barbarie

Si bien el positivismo constitufa una reaccién contra la llamada escolastica
medieval v a su vez ayudabaauna simiente ideolégica de la nacién, muy pronto

mostrd sus garras oligirquicas, caudillistas, con el consabido apoyo de una
fuerza militarista.

Tuvo ademis como soporte un cientificismo, - positivismo comtiano o
spenceriano - cémplice de la expansién del imperialismo y del capitalismo
occidental, con  estrategias y  discursos utilitaristas y estrictamente
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instrumentales. Estas practicas discursivas hicieron presente las problematicas
humanistas y éticas entre civilizacién y barbarie, y los conflictos de nacién,
clase y ciudadania en el marco de una ideologia neocolonial cuyo modelo
cultural estaba alineado bajo las banderas de Francia e Inglaterra. A partir de
entonces, sobresale cierto republicanismo al estilo despotico bonapartista, que
arrasé con violencia a sectores del campesinado, de las tierras comunales
indigenas (“tierras baldias", politicas "liquidacionistas" en la que se intenta
eliminar  la propiedad colectiva de la tierra y las formas de gobierno
independiente") y fueron constantes los abusos de discriminacién tanto de
indios como negros desde el plano social, politico, ademés de una desgarrante
deformacién del universo cultural simbélico, con fuertes procesos de
aculturacién, empezando por las lenguas indigenas que eran consideradas
<<dialectos inferiores e inviables en el mundo moderno >> civilizado, y
obsticulo enla proyeccién de lonacional.

En otros términos las particularidades del universo simbélico de las culturas
indigenas y africanas por ejemplo, en nombre de la civilizacién, deberian
desaparecer, en pro del proceso civilizador. Por supuesto hubo una reaccién
antipositivista, de "autoconciencia" de lo "nacional", y de considerar las
relaciones entre culturas y dependencia para la realizacién de un proyecto de
fuerzas democraticas de liberaci6n en el contexto histérico latinoamericano.

El Discurso dela Otredad en Latinoamerica

El discurso del Otro en el contexto de Latinoamérica emerge como posibilidad
frente al discurso de lo Mismo del Logos Universal Occidental, es el discurso del
reconocimiento, de la alteridad, invitacién a una posicién autoreflexiva,
autocritica de la hegeménica cultura occidental.

El Eurocentrismo resalta la visibilidad de lo nuestro, como patrén e identidad
negativa, producto de la prolongacién del pensamiento de lo Mismo y no de la
Diferencia, especialmente en el horizonte hermenéutico de la  otredad cultural
de Latinoaméricay su riqueza simbolica.

Los estudios de la antropologia y las ciencias sociales juegan un papel
determinante en la proyeccién de ese otro universo simbélico que reconstruye
arqueologias de saberes en el ambito de la cultura y muestra con cierta
relevancia los patrimonios de las diversas expresiones artisticas. Se trata de
teorizar desde la alteridad, de la teorizacién de la barbarie, o "contracultura de la

barbarie", como critica y gnoseologia de frontera, desde culturas o comunidades
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no hegeménicas, més bien subalternas, en proceso de de-construccion.

Las ciencias sociales y especialmente el trabajo antropolégico y la vision del
antrop6logo ha creado una subjetividad critica sobre la cuestion de la cultura

otra, se puede entonces afirmar que:

De ahi, un antropologador es alguien que hasido entrenado como antropélogo

y que al mismo tiempo hace parte de lo "otro”
Pero como sostiene W. D. Mignolo - siguiendo al brasilefio Darcy Ribeiro-:
2 2 Y

La teorizacién del tercer mundo también es para el primer mundo en el sentido
en que la teoria-critica se subsume e incorpora en una nueva ubicacién
geocultural y epistemoldgica.

Esta nueva perspectiva geocultural no pasa obligatoriamente por el aval de
"Viena,Berlin Bonn, Moscti, Washington o Roma’, haciendo parte de una
critica al llamado primer mundo como modelo de las sociedades futuras... Es la
superacién ademis del otro como lo tercermundista, el pobre, oprimido,
dominado, yaseaindigena, negro, mestizo, afroamericano etc. Para ir mas alla
hacfa un reconocimiento de la ciudadanfa en un verdadero marco de alteridad

geopolitica, geocultural de autonomia yafirmacién deun nosotros.
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Modernidad y Nacién

En Latinoamérica el proyecto de construccién de una nacionalidad ha estado
integrada en cierta medida con los proyectos filoséficos de algunos pensadores

cuya preocupacién por la "cuestién nacional" contribuyeron a moldear la

formacién de un Estado-nacién, los que estaban bajo pardmetros de.

integracién, consolidacién ideolégica y cultural donde confluyeron los
movimientos indigenistas, las filosofias de la originalidad- la bisqueda de lo
propio- o las filosofias de la autenticidad-, bisqueda del "ser", latinoamericano.

Ademas observamos que la construccion de la nacionalidad-modernidad estaba
regida desde la centralidades de la élite criolla hispanoparlante que imponia,
una lengua-hispanica, reivindicaba a la etnia: El mestizaje; una religiosidad: La
Catolica; unas constituciones de corte republicanista de politicas europea, en
otras palabras impulsardn de una parte un consevadurismo fijado a un estrecho
pasado hispanico de linajes y autoritarismo vertical, y por otra parte un
liberalismo negador del pasado y la tradicién y en pro de un artesanado urbano
pero alejado de lo agrario y del campesino: esto es de el de los indigenas y
afroamericanos. Predomina por lo tanto, un nacionalismo segiin las teorias del
liberalismo cuyo modelo de ciudadania seria el civico, frente a un modelo de
ciudadanfa multicultural, implicando un "Estado neutral frente a cualquier
cultura dentro de é1". Imperando lanocién de que "la pertenencia a una cultura
debe tratarse "como que las personas son libres de cultivar en su vida privada,
pero que no es asunto del Estado". ( Alfonso Monsalve )

Alfonso Monsalve . afirma que la neutralidad del estado es un mito, los Estados

de una forma u otra privilegian una cultura societaria, como es el caso del

idioma inglés en lo Estados Unidos, porque :

Histéricamente la construccién de lo Estados nacionales se ha hecho casi
siempre mediante un proceso forzoso de unificacién en el que un grupo
impone a otros su cultura, sus valores, su forma de organizacion social. En la
formaci6n de esos Estados la cultura dominante se convirti6 en societaria. Asi,
su idioma se transformé en el medio de expresién de sus instituciones sociales y
sus valores impregnaron la vida social publica.

‘Tales proyectos de nacionalidad impulsaban una abierta defensa del
monoculturalismo, del "blanqueamiento" - como esencialismo, y un
determinado - desarrollismos - mala copia de la eficacia instrumental e
industrialismo del capitalismo occidental (al mejor estilo de La CEPAL )-
Teniendo ademas unos modelos educativos imitadores de valores occidentales
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excluyentes, con los estereotipos simbélicos rigidos con una concepci6n de
totalidad mas afin del territorio fisico o geografico, que de integracién a nuestra
complejidad cultural. En el caso de Colombia como sostiene Alfonso Monsalve:

El modelo de ciudadania que las constituciones liberales de mitad del siglo XIX,
asi como el que se deriva de la constitucién de 1886 y sus reformas, es el de
ciudadania civica, en laque todos los miembros de la comunidad son iguales,
por lo que las diferencias étnicas no cuentan, como tampoco los reclamos de
culturas ligadas a ellas.(...)Este modelo de ciudadania ciego a las diferencias,
choca con las realidades del pais, que tiene una poblacién indigena de
aproximadamente 2%, con una gran diversidad de etnia, y una poblacién
afrocolombiana de un 10% con al menos otro 10% impregnada por esa cultura.
De acuerdo con estas realidades, Colombia es un pafs étnico y multiculturalyla
negacién de este hecho hasido fuente deinjusticiay causa de discriminacién 'y

conflicto.

En el Siglo XX se abren otros espacios cuestionadores del proyecto Estado-
nacién en Latinoamérica, es asi como juegan un papel importante las
nociones de construccién de identidad en el sentido de "lo nacional'- como
colectividad social- y de ciudadania en relacién con el dominio simbélico,
rebasando la concepcion de la nacién-estado en términos de unidad territorial
politico-administrativa como totalidad consolidada.

El dominio simbdlico reorganiza en un primer momento  CONtextos,
constituyendo el cimiento social de solidaridad e identidad para poder articular
los proyectos de la unidad de lanaciénodela llamada cultura nacional, asila
simbélica popular es preponderante para su configuracion, especialmente para
hacer parte de la modernidad pero paraddjicamente se produce un detrimento
de las micro-historias, de las minorias étnicasy de las identidades locales, ya sea
haciéndolas invisibles, neutralizindolas o destruyéndolas. Hay en principio
cierta primacia autoridad, hegemonia -, politico-cultural del Estado-nacién,
sobre el ~Estado-nacién-region- localidad-etnicidad-pluralidad, y de
perspectivas comprensivas  de lo popular en el contexto moderno -
postmoderno.

A finales del siglo XX emerge la crisis y conflicto del Estado-nacién-
moderrnidad, lo nacional en el contexto de lo global es problematizado, lo
global ocupa un lugar hegeménico de posible "posmodernidad" y lo moderno-
nacional estarfa en un plano semi-anacrénico con relacién ala universalizacion.
De esta manera se configura lo global como lo planetario y lo nacional como
lo provinciano.
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La nocién de ciudadania heredadas de cierta filosofia iluminista vy del
republicanismo, en el orden de la nacién-modernidad, - consolidacién del
Estado sin ciudadania o de ciudadanos en el pleno sentido- no cumple las
expectativas de universalidad, expresaria exclusién, y restriccién de libertad
sobre todo teniendo en cuenta las minorias étnicas y las identidades regionales y
locales-. Esta expectativa es el desafio que estarfa entreabriendo elordendela
globalizacién, pero teniendo en cuenta la llamada mundializacién de la cultura o
cultura planetaria, que sin el horizonte de la mundializacién como reencuentro
con la otredad cultural, no habria unaapertura del sentido global en su plenitud
y se caeria en el puro desarrollismo tecnolégico y econémico.

Los procesos de globalizacién des-territorializan elementos simbdlicos de las
culturas, a través de las mediaciones tanto de las comunicaciones como del
mercado. Comprendiendo de esta manera, dichos procesos de globalizacién,
estos liberarian espacios e identidades regionales, locales y se mundializa no
solo la cultura sino la legitimidad de las diversas etnias y de sus aspiraciones
politicas en los términos de su reconocimiento y ciudadania. La construccién
de ciudadania en esta magnitud, manifiesta ostensiblemente su visibilidad,
como estaria sucediendo en México, por ejemplo el caso de los Zapatistas, o
en Colombia los indigenas U’wa y la problemidtica con la Occidental
Petroleum, o el problema de la cultura, la violencia y el trafico de droga que hoy
se convierte en una dilema que rebasa las fronteras nacionales, hasta alcanzar la
corresponsabilidad de los diversos estados y ONG's internacionales ya sean las
ambientalistas, o los defensores de derechos humanos hasta tomar dimensiones
mundiales planetarias.

Simbolica Local, Reconocimiento y Exclusion

Quiza para muchos estas apreciaciones son distantes del discurso de la filosofia
enmarcado en las teorfas de la universalidad-generalidad-formalidad, pues, en
este caso se trata de los contextos, de lo particular-local y de los contenidos
como realidad y posibilidad en el discurso de la filosofia politica y
especialmente en las relaciones entre el mundo simbélico y la construccién de
la ciudadania. La cuestién debe superarse para no circunscribirnos como
comenta Renato Ortiz, al debate:

Entre "totalidad" y "parte", entre "integracion" y '"diferencia", entre
"homogeneizacion" y "pluralidad". Es como si nos halliramos ante un mundo
esquizofrénico: por una parte, posmoderno, infinitamente multifacético; y por
una parte, uniforme, siempre idéntico.
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Tomaré como ejemplo el problema
de la exclusi6n, la cultura y la
ciudadanfa, en el contexto de
Cartagena de Indias, aterrizando un
poco a los ejes de la filosofia en los
entornos o sensibilidadeslocales.

Nadie niega los procesos de
colonizacién a los que hicimos
referencias anteriormente,
Cartagena de Indias no es un caso
excepcional y a lo largo de sus casi
cinco siglos de historia, presenta
factores complejos de etnicidad y
exclusién  significativos en los
procesos para la construccién de la
ciudadania, donde destacamos el
importante papel de las relaciones
etniay cultura.

La nocién de cultura regional o
local nos permite acercarnos a la
vez a las dindmicas sociales, no
tanto desde un marco tebrico
especulativo- por  lo general
producto de los resultados de otros
contextos- , sino a despojarnos de
cierto pudor empirico, aterrizar  en el plano de la experiencia,
<<terrenalidad>>, y poder abordar nuestro entorno, es decir, nuestro
contexto mas cercano, mas sensible y propiciar un acercamiento alo que hemos
denominado unaidentidad o diversidad cultural, en la cosmovisién de aquello
en construccién llamado por algunos ya casi categéricamente y de cierta
manera como una < <antropologia de lo Caribe>>.

Los componentes étnicos demarcan toda una dimensién para consolidar los
diferentes  complejos de la naciente ciudad. El periodo colonial esta
problematizado por una nocién universal de hombre, que por supuesto tiene
todos los anclajes del modelo de la concepcién occidental, conuna miradade la
historia como un proceso unitario, que afirma un sentido tnico, con un sujeto
garante de  estos valores supremos, donde el hombre blanco europeo,
encarnaba lo ideal.
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Es a partir de esta nocién de hombre, de su cultura y sus valores los que
- condicionan los diversos procesos de hibridacién, tensién y exclusién de los
- diversos agentes, actores sociales con relacién al mundo cultural y la politica, en
una franca controversia con las autoridades y componentes étnicos de la época,
de esta manera la nocién de ciudadanfa emerge como un teatro de simulacro y
poder.

Las expresiones culturales de las autoridades coloniales lo demuestran
especialmente en el control de las manifestaciones simbélicas de los indigenas y
africanos, regulaciones de las bebidas, lugares o espacios y despliegue dominante
de toda la amplia jerarquia, como también las diversas prohibiciones y castigos,
- haciéndose notable las segregaciones y discriminaciones en las celebraciones
religiosas y en la ludica festiva sacro-profana.

Posteriormente la repiblica con sus imaginarios de nacién y cultura, cultura de
la élite-ilustrada, impone un modelo de ciudadanfa con una concepcién de

cultura societaria que continué con su segregacion y exclusién de las etnias
indigenasy africanas.

Este modelo "civico" de ciudadania republicana es muy patente a comienzos del
- siglo veinte, cuando las manifestaciones populares productos de estas etnias,
fueron  penalizadas, y pricticamente sus imaginarios excluidos de las
celebraciones republicanas, -frutos de la consolidacién del sentimiento de
nacionalidad-, hay ademds una omisién de sus imaginarios en sus personajes
ideales, en las manifestaciones musicales, danzas, etc. En 1921, un acuerdo del
concejo municipal de Cartagena de Indias prohibe la cumbia y el mapalé, a favor
del decoro y las buenas costumbres. En el aspecto cultural la nocién de lo
nacional como legitimamente aceptado era el pasillo reposado, sin embargo, en
la localidad, la cumbia era lo popular aunque no era lo nacional, -asi lo
expresaba el sello miope del republicanismo-, en franca exclusién y
vulnerabilidad de las manifestaciones simbélicas de las etnias indigenas y
negras, desconociendo derechos culturales etc, que por supuesto repercutian
en los derechos y participacién politica y social.

La exclusién se tradujo directamente en una norma juridica, - como existia en la
colonia- que impide el derecho a un grupo de ciudadanos al goce de sus patrones
culturales. Asf la exclusién niega la ciudadania étnica en términos de igualdad y
reconocimiento de la diferencias culturales.

La historia no se detiene, unas décadas posteriores, y de manera paradéjica, las
condiciones sociopoliticas cambian, también la incipiente  industria de la
cultura y el papel de los medios la industria discografica, la radio, el cine, como
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factor internacional-” < <un afuera>>, - reubica estas expresiones musicales,

permitiendo a la cumbia, la gaita y a otro ritmo regional como el porro su
difusién y popularidad hasta transformarse en una manifestacién de aceptacion
nacional y en un reconocimiento legitimo de su procedencia étnica. Incluso la
cumbia es difundida en otros paises del continente, en un proceso de des-
territorializacién (México, Perti, Chile).La pregunta seria ¢Hasta que punto
estos imaginarios de la esfera simbélica en sus manifestaciones populares,
luchan contra la exclusion y ayudan a una mejor comprension
reconocimiento de lanocién de cindadania?

Charles Taylor plantea laimportancia del reconocimiento y la identidad como
exigencias apremiantes y definitorias en la condicién humana, no solamente
desde el punto de vista del individuo sino de la colectividad, planteando lo
siguiente:

La tesis es que nuestra identidad se moldea en parte por el reconocimiento o
por la falta de este, a menudo también, por el falso reconocimiento de otros, y
asi, un grupo de personas pueden sufrir un verdadero dafio, una autentica
deformacion si la gente o la sociedad que lo rodean le muestran como reflejo,
cuadro limitativo, o degradante o despreciable de si mismo. El falso
reconocimiento o la falta de reconocimiento puede causar dafio, puede ser una
forma de opresién que aprisione a alguien enunmodo de ser falso, deformado
yreducido.” .

En el universo simbélico de nuestro contexto, las tesis planteadas por Charles
Taylor, cobran una vigencia, expresamente con relacién a las diversas
manifestaciones culturales de los grupos sociales y étnicos que exigen un
reconocimiento piblico y digno de sus creaciones, de tal forma que puedan
valorarse como auténticos ciudadanos en el sentido social-real y no formal -
virtual.

Reconocimiento de una imagen que algunas veces es deformada socialmente,
configurando una identidad negativa de autodesprecio, inferioridad y sentido
despectivo haciala propiaidentidady cultura, especificamente hacia nuestras
producciones indigenas o africanas e incluso las hibridas en la perspectiva de
Néstor Garcfa Canclini.

Superar el no reconocimiento implica una voluntad de apertura hacia los
espacios de comunicacién y dialogo, en un lenguaje abierto, plural, que no se
limite a las palabras para llegar a procesos de negociacion, dignificacion y
realizacién, que tenga como resultado, una aproximacién a la plenitud de
nuestra ciudadania. En este sentido Charles Taylor afirmard no solo la
significativa importancia  del reconocimiento y la identidad sino de la
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controvertidamente temética del multiculturalismo, en las llamadas sociedades
liberales, al considerar que:

La cuestién del multiculturalismo tal como hoy se la debate, tiene mucho que ver
con la imposicion de algunas culturas sobre otras, y con la supuesta
superioridad que posibilita esta imposicién. Se cree que las sociedades liberales
de Occidente son sumamente culpables a este respecto, debido en parte a su
pasado colonial y en parte a la marginacion de los sectores de su poblacién que
proceden de otras culturas.”

Para ilustrar un poco més lo anterior, actualmente en Cartagena de Indias en
ciertos espacios estd la expresion de la musica africana criolla, conocida en un
principio como champetay hoy mis nombrada como terapia, que identifica a
los grupos étnicos de origen africano, de sectores sociales pobres. Esta
expresion no sélo es musical
sino que incluye una puesta en
‘escena del  baile, danza y
Eoreografia y cédigos
- populares. Estas expresiones
culturales fuertemente
estigmatizadas en sus comienzos
tienen hoy en dia  sus
resistencias y exclusiones, pero
que poco a poco es innegable su
fuerza popular en  muchos
sectores de la ciudad. Ademais
- hay que tener en cuenta su

mercado musical pues:

"Algunos miembros de los
circuitos de comercializacién y
produccién de champeta, los
duenos de pick-ups viajan a
Paris, Nueva York,Lisboa,
Johannesburg, Lagos
Brazzaville, Kinshasa, para
comprar novedades musicales y
discos de miisica tradicional
africana, que son todas las que
mas gustan a los aficionados de
la Costa Caribe".
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Muchas de estas producciones discogréficas son re-elaborados en los estudios
locales y adaptadas a formatos musicales del gusto criollo "caribefio”, y luego re-
semantizados o re-bautizados, con el nombre que le coloca el DJ, el duefio del
pick-up o el ptiblico.

Pero las dindmicas locales de la cultura, en cierta forma no pueden mirarse
desde una perspectiva reductiva y cerrada, hay relaciones interculturales en el
afuera, intercambian dindmicas particulares, que superan la localidad,
despliegan cierto reconocimiento, lindando con los fenémenos de globalizacién
y mundializacién de la cultura, porque:

"De manera sorprendente, antes de la aparicién de la World Music y de que se
hablara de globalizacién, los negros cartageneros, en ocasiones analfabetas, se
convirtieron en verdaderos conocedores de la miisica africana moderna
popular y tradicional antes de que existiera el interés por ella en USA o Europa
(Pacini:1993)"™

{No contribuirdn estas manifestaciones a reconsiderar la dimensién de la
cultura como uno de los ejes comprensivos de las politicas de exclusién,
negacion y revisién de las relaciones politicas locales? ¢ Se puede afirmar que
estos imaginarios amplfan y legitiman expresivamente la esfera de los derechos
de ciudadanfa a estos grupos vulnerables étnicamente, darles la posibilidad
discursiva parahacer visible sucondicién de pobreza, desigualdad y ausencia
de derechos sociales y condiciones para ejercerlos?

Hay dinamicas y procesos catalizadores de proyeccion étnica entre lo local y lo
intercultural, un caso particular del contexto caribefio fue el festival de musica
del Caribe, que pese a su afdn estrechamente turistico y comercial, dejé la
huella de los espacios sin fronteras, saltando por el constrefiido nacionalismo e
hizo visible lo étnico africano, sin barreras en el contexto del Caribe y de la
posible mundializacién de la cultura, en el marco de una "sociedad global',
teniendo en cuenta que en la post- modernidad-mundo:

" Las relaciones sociales ya no se limitan a los individuos que viven en el
contexto de tal o cual cultura, sino se presentan cada vez mis como
"desterritorializadas", o sea como realidades mundializadas. Contrariamente al
argumento antropolégico que fijaba la cultura en un lugar geograficamente
definido, o las premisas nacionales que arraigaban a las personas en el suelo fijo
de un territorio, ahora tenemos un "desencaje" de las relaciones sociales a nivel

=32
planetario.

Esta interculturalidad con el "afuera" Caribefio fue apertura para la auto-
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~ estima y valoracién de lo étnico africano que iba més alld de una interpretacion .

~ cultural del mestizaje, por parte de los actores sociales de la localidad. Sefialé a

~su vez, como algunos discursos culturales en una directa apologia al mestizaje,
“con la argumentacién ideolégica dela trietnia y del discurso vasconcelista de la
- "raza césmica" , o de la caribefiidad, ha producido una verdadera ceguera
- étnica.

‘Es una ceguera étnica que no tiene en cuenta las <<diferencias>> de la
- predominancia africana en las manifestaciones populares en Cartagena, y
“mantiene la exclusion en la construccién de un modelo de ciudadania étnica,
~que identifique quienes hacen la cultura, quienes son sus verdaderos
- protagonistas dentro de una perspectiva amplia, que permita abordar las

dentidades africanas locales de manera positiva.

~ Por iiltimo el divorcio entre cultura y academia es evidente, la exclusidn se
concretiza institucionalmente, los curriculum académicos ignoran los procesos
locales, el corpus de lectura en los diversos programas de ciencias sociales y
- humanas, refuerzan la cultura occidental, por lo tanto los espacios simbélicos de
. las manifestaciones étnicas estin excluidos, muchas veces degradados por los
agentes formadores en nuestras instituciones educativas de secundarias y
superior, o confinados a programas no-formales de etnoeducacién™

~ Quizas el discurso de la mundializacién de la cultura, supere las exclusiones,

~ libere las positividades de las identidades locales y sus producciones simbélicas
conquisten a través de acciones permanentes, alterar la vida cotidiana, y
promover- los espacios vitales hacia nuevas sensibilidades de la equidad
ciudadana.
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- Hay el prejuicio sobre los nuestro por su carencia investigativa, - no sélo en los cursos de humanidades-  se cree que las
vas propuestas curriculares representen un "acto de sustitucién- asesinato donde los 'grandes libros' escritos por hombres
opeos’ o norteamericanos fuesen desplazados "por libros inferiores escritos por 'otros' por marginales y desconocidos”.
ma la atenci6n al respecto, el debate del libro "Me llamo Rigorberta Menchi” y los curriculum de Cultura Occidental
aterio en el debate ideol6gico que se suscit6 en la universidad de Stanford, cuyos cursos recomendaban un conjunto de
ras que incluian desde la Biblia, Homero, Platén, San Agustin Descartes, Hobbes, Voltaire, Marx, Rousseau, Nietszche
sin tener en cuenta autores como Juan Rulfo, Franz Fanon, o la propia Rigoberta Menchii. Ver ensayo de Marfa Luisa
att: Lucha Libros. Rigoberta Menchi y sus criticos en el contexto norteamericano. Revista Nueva Sociedad N° 162. Julio-
to de1999.Caracas Venezuela.
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