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RESUMEN

El presente trabajo es un andlisis sintético-critico de la historia de México con respecto al ser
indigena-campesino en dos aspectos basicos: integracion y autonomia. Asi también, se hace una
reflexiéon concreta y ontoldgica de lo que, como hombres v mujeres representan en el contexto
cultural, politico y econémico de México. La finalidad es generar una reflexion para abrir nuevos
debates sobre la situacion actual de los pueblos indigenas-campesinos de México y con ello, forjar
una historia mds justa y digna para dichos pueblos.

Palabras Claves: Ser indigena-campesino, Integraciéon, Autonomia.

ABSTRACT

This paper is a synthetic-critical of the history of Mexico with respect to being indigenous-peasant in two
basic aspects analysis: integration and autonomy. Additionally, it is a concrete and ontological analysis
of what men and women represent in the political, economic and cultural context of Mexico. The aim is
to generate a reflection to open new discussions on the current situation of indigenous-peasant people of
Mexico and thus build a more just and dignified history for these people.

Key Words: Indigenous-peasant, Integration, Autonomy

Introduccion
II | ser indigena-campesino dentro del contexto histérico de
EMéXico: Un acercamiento a las perspectivas integracionistas vy
autonodmicas”, es un trabajo que centra su interés en reflexionar
algunos acontecimientos histéricos sobre los condicionamientos sociales,
culturales, politicos y econémicos sobre la poblacién indigena-campesina.

Pero antes, se realiza una reflexion de lo que pudiera entenderse por indigena-
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campesino desde una perspectiva concreta y ontoldgica. La finalidad es dar
una orientaciéon mas amplia v critica de ellos, para comprender los escenarios
histéricos a los que se han enfrentado. Tal y como dice Lukacs Tertulian, “por
eso, antes de entrar en el problema de la ideologia debemos darle una mirada
al proceso por el cual surgen, ontoldgicamente, tales demandas y sus formas
de respuesta” (1987: 150).

En el segundo punto se aborda una sintesis histérica del ser indigena-
campesino en tres momentos esenciales: La colonizacion, el liberalismo en
Meéxico y la época revolucionaria y posrevolucionaria. Cabe aclarar que este
bosquejo histérico busca entrever las ideas prominentes que afectaron la
comprension de la realidad indigena-campesina y la manera o modo en que se
nego su posibilidad de seres integros v dignos. De acuerdo a Bonfil, “Durante
los ultimos cinco siglos (apenas un momento en su larga trayectoria) los
pueblos mesoamericanos han vivido sometidos a un sistema de opresion
brutal que afecta todos los aspectos de su vida vy sus culturas” (1994: 244).

En el tercer y tltimo punto se hace mencién de manera esporadica sobre el
levantamiento armado del Ejercito Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) de
1994 v el caso de Cheran. La finalidad no es hacer un estudio detallado sobre
estos levantamientos en contra del sistema politico-econdmico de México,
antes bien, es manifestar que hay pueblos en lucha por la reivindicacion de
sus derechos v su dignidad. Asi como dar paso a nuevas reflexiones de estos
acontecimientos de forma mads analitica y critica, por ende, mds extensa.
Ahora bien, revisemos los puntos mencionados.

1. Fundamentos sobre el ser indigena-campesino.

na de las dificultades mas grandes dentro del campo tedrico en

cuanto a las ciencias sociales, es comprender las particularidades

de un grupo social, puesto que, existen grupos humanos que se
distinguen por el “modo de ser”! en lo que ordinariamente llamamos “vida” o
“devenir histérico”. Piotr Sztompka sobre este tema, hace un andlisis detallado
y expone la composicion de una sociedad desde dos aspectos o mecanismos que
son: el material v el ideal. Los cuales — como hemos dicho — son los que nos
permiten entrever por qué una sociedad es distinta respecto a otra y viceversa.
Primeramente, el autor explica que dentro del mecanismo material se
encuentra aquella expresion que es tangible a los seres humanos. Por lo que
redacta, “el mecanismo material opera a través de la supervivencia de objetos,
artefactos, organizaciones, producidos por las actividades de generaciones
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anteriores, pero que envuelven acciones emprendidas por la presente. Esta
ligado al hecho fisico de la duraciéon” (1995: 82).

Consecuentemente, nos detalla el mecanismo ideal cuya explicacion se
encuentra en aquello que perdura en la mente de los hombres como son las
voces hechas memorias v a su vez, transmitidas. O en su defecto, los recuerdos
escritos también nombrados historia. Citamos,

El mecanismo ideal opera a través de las capacidades humanas de
la memoria v la comunicacién. El pasado es preservado porque la
gente recuerda fragmentos de €l. Primeramente recuerdan sus propias
experiencias, pero el alcance de su memoria se amplia de dos formas.
Primero, hacia sus contemporaneos, con quienes pueden compartir
sus memorias, v de quienes pueden aprender acerca de hechos
pasados que no experimentaron personalmente. De esta forma, se
logra un deposito de memoria colectiva que se almacena en archivos,
bibliotecas, museos. Segundo, el alcance de la memoria se extiende
también hacia los predecesores, por medio de los registros histéricos
de todo tipo, en los cuales las memorias de las generaciones anteriores
quedan depositadas. De esta forma, el depdsito de memoria colectiva
alcanza el pasado profundo, mucho mas lejos de lo recolectado por
cada uno de los miembros individuales (1995: 82).

En correlaciéon al andlisis de Sztompka, inferimos que la sociedad y en
particular un grupo social, es comprendido a la luz de su expresiéon material
e ideal v, atin mds, puede ser explicada a partir de ello. Empero, a pesar de
esto debemos considerar que los seres humanos al poseer libertad v voluntad?,
se encuentran en constante movimiento v, por tanto, son indeterminados.
De manera, que el estudio de una sociedad constituye una pagina de suma
complejidad.

Y solo con base a lo expuesto es que intentamos explicar el “ser indigena-
campesino”; un concepto que no se limita a la definiciéon abstracta y, sin
embargo, se acude a esta para entrever una parte de lo que como grupo
social “es” o “significa” en nuestro entorno esencialmente diverso. Es claro
que si acudimos a una observacién o apreciaciéon de realidad empirica

*Ver mds en Pricto, sobre el ser indigena-campesino asumimos al igual que Gamio - citado
Leopoldo. El hombre

Fontera i, e por Guillermo Bonfil — que, “propiamente un indio es aquel que ademds de
;)qlogfa, BAC, Madrid. . .
Pags. 219 — 273. hablar exclusivamente su lengua nativa, conserva en su naturaleza, en su
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forma de vida y de pensar, numerosos rasgos culturales de sus antecesores
precolombinos y muy pocos rasgos culturales occidentales (1972: 107).

Pero ademads es “campesino” por una herencia milenaria y cultural, en la
siembra v cosecha del maiz. Bonfil lo expone, “la civilizacién mesoamericana
surge como resultado de la invencién de la agricultura [...] El cultivo del
maiz constituye un logro fundamental v queda ligado de manera indisoluble
a la civilizaciéon mesoamericana” (1994: 24, 25). Por lo que se interpreta, el
indigena-campesino es un agricultor cuya lengua y cosmovision es antagénica
a la de Occidente. Empero, ¢se reduce a esto el indigena-campesino? Dejemos
que la historia nos lo diga, no sin antes, afirmar que el “ser” no se limita al
“hacer”, es decir, acudamos a lo ontol6gico como fundamento de lo histérico.

1.1 Ontologia indigena-campesina.
1 simple hecho de mencionar el concepto de “ontologia” nos refiere
a un amplio debate en materia filoséfica y cuanto més atn lo es, al
auxiliarnos de ella para exponer la constituciéon formal-abstracta y
concreta que emana del ser indigena-campesino. Sin embargo, esto no es
una labor imposible pues, la filosofia problematiza sobre el hombre y lo que
circunda en €l y sobre él. Justificamos,

contra la negacién del pensamiento indigena podemos establecer
que el pensamiento, la racionalidad vy la filosofia no necesariamente
deberdn ajustarse a los modelos establecidos por Platéon, Aristoteles,
Agustin, Tomds, Descartes, Hegel, Marx, etcétera. En otras palabras,
no puede ser una sola forma lo que determine el caracter filosofico
de una reflexién, pues no es un determinado modelo lo que importa
reflexionar, sino un problema que se ha de enfrentar una y otra vez
en la relaciéon del hombre con su mundo (Magallén, 1991: 19).

Con base en esto, sostenemos que al situarnos sobre el “ser” de lo indigena-
campesino nos referimos en primera, a lo que Aristételes escribe, “< <ser>>
y <<es>> significan que algo es verdadero, y <<no ser>>, no verdadero,
sino falso tanto en la afirmacién como en la negacién (2012: 66). En otras
palabras, “ser” es un “alguien” real en cuanto que, es “verdadero” y el “no
ser” denota la imposibilidad de un “alguien” en tanto que carece de realidad.

Y la realidad segtin Zubiri es, “trascendentalmente en su constitucién una
interioridad y una exterioridad, o, dicho con mads precisiéon una interioridad
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*Hacemos mencién de lo
“temporal” para aludir a
la posibilidad de “ser” o
“no”. Ya que, afirmar la
determinaciéon del “ser”
de manera “absoluta”
es limitar o coartar esa
posibilidad de cambio,
movimiento o devenir;
Hegel detalla sobre este
punto con base a Hera-
clito en la Ciencia ldgica,
ABADA Editores, Espa-
fla, Pag. 227.

plasmada en una exterioridad” (1966: 236, 237). En palabras simples, la
realidad es la conjugacién de lo tangible (sensitivo) y lo intangible o abstracto
(pensamiento).

Por otro lado, Hegel sostiene que, “ser, puro ser: sin ninguna determinacién
ulterior. Dentro de su inmediatez indeterminada, €l es solamente igual a si
mismo, sin ser tampoco desigual frente a otro: no tiene ninguna diversidad en
su interior, ni tampoco hacia afuera [...] El ser, lo inmediato indeterminado, es
de hecho nada, ni més ni menos que nada” (2011: 225). Entonces, dilucidamos
que para Hegel el “ser” es indeterminacién o lo mismo que “nada” que no
necesariamente denota imposibilidad, antes bien, emana todo lo contrario,
es decir, el “ser” como lo posible.

”

Y en esa posibilidad es que se consigue “ser” o “no ser” dado que, lo
indeterminado es dinamismo, movimiento o devenir. Citamos nuevamente,
“El puro ser y la pura nada es lo mismo. Lo que es la verdad no es ni el ser
ni la nada, sino el hecho de que el ser, no es que pase, sino que ha pasado a
nada y la nada a ser” (Hegel, 2011: 226). Por lo tanto, el ser es la posibilidad,
el cambio o la transformaciéon y dentro de la indeterminacién, también

divisamos la btsqueda por la determinacion temporal®.

Desde estas perspectivas ontoldgicas-sintéticas del “ser” — emanadas de
Occidente — nos acercamos a una expresion mas amplia de lo que se comprende
como “ser indigena-campesino”. Primero — de acuerdo al fil6sofo Aristételes
—, ser indigena-campesino es asumir a un “alguien” dotado de “realidad”, es
decir, constituido de una materialidad vy circunstancia. Segundo, es “verdadero”
y, por ende, innegable dado que su realidad extrinseca es complemento de su
realidad intrinseca, esto es, su capacidad pensante y/o cognoscente.

Por ello, sélo resta afladir el aporte de Hegel que — segtin lo prescrito — “ser”
es “nada” vy viceversa. “Ser” es indeterminacién vy posibilidad. Entonces, se
comprende que el ser indigena-campesino es sinénimo de indeterminacién
en cuanto que “puede” autodeterminarse y redirigir su historia maés alla de
los apelativos y condicionamientos sociales que “otros” les han impuesto.
Ejemplos de esto son, Ricardo e Isabel Pozas — citados por Bonfil — que expresan,

Se denomina indios o indigenas a los descendientes de los habitantes

nativos de América — a quienes los descubridores espafioles, por creer
que habian llegado a las indias, llamaron indios — que conservaban
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algunas caracteristicas de sus antepasados en virtud de las cuales se
hallan situados econémica y socialmente en un plano de inferioridad
frente al resto de la poblacién, v que, ordinariamente, se distinguen
por hablar las lenguas de sus antepasados, hecho que determina el
que éstas también sean llamadas lenguas indigenas (1972: 110).

Por consiguiente, esta aseveracion bate con el “ser” indigena al punto de la
minimizacién. Pero insistimos — de acuerdo a lo establecido — que esta vision
sobre el indigena es limitada puesto que, su fundamento denota carencia de
reflexion profunda y més grave aun, esclarece subjetividades peyorativas.
Semejante a la interpretaciéon de Marx — en otra época y circunstancia cuando
se refiri¢ a los campesinos franceses como, “un saco de patatas [...] porque
no tenian conciencia de clase” (Citado por Burke, 1987: 77).

Finalmente asumimos que, “ser indigena-campesino” es una expresion que
refiere a lo “"humano” en su maxima expresion que excluye cualquier distincion
racial. En este sentido, ser indigena-campesino remitird indiscutiblemente a
lo complejo que se constituye por lo espiritual*, un o muchas formas de
pensamiento, una geografia-entorno, una situaciéon temporal-especifica
(temporalidad), indeterminacion y/o posibilidad (devenir histérico), etc.

1.1.2 Ontologia relacional y ontologia politica.

1 bien es cierto, el punto anterior abre una reflexiéon conceptual del

“ser” con las perspectivas de los fildésofos de Occidente v con ello, nos

aproximarnos a una comprension de la realidad indigena-campesina en
cuanto a su papel en la historia econdémica, politica y cultural de México. Sin
embargo, tales categorias nos permiten entrever el ser indigena-campesino
como un grupo aislado y concretamente, antropocéntrico. Los cuales no
tienen motivos de vida o en su defecto, han sido asediados sin razén alguna.
Empero sabemos que no es asi.

Por esta razén hacemos alusion a la ontologia relacional que Arturo Escobar
explica, “en estas ontologias, los territorios son espacios-tiempos vitales de
toda comunidad de hombres v mujeres [...] también son los espacios-tiempos
de interrelaciéon con el mundo natural que circundan y es parte constitutivo
de este” (2014: 103). En otras palabras, los territorios son escenarios
intimamente ligados a los hombres y mujeres, y viceversa.

En este contexto la realidad no estd fragmentada, antes bien, permanece
unificada pues, de los hombres vy mujeres emana un sentido profundo de
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respeto por la tierra v lo que ella posee. De ahi que se diga, “dentro muchos
mundos indigenas y algunas comunidades afrodescendientes de América
Latina, esos espacios materiales se manifiestan como montafias o lagos que
se entiende tienen vida o son espacios animados” (Escobar, 2014: 103).

No obstante, cuando esto no es aceptado o percibido por otras miradas u otros
mundos ideoldgicos v culturales, se justifica el saqueo y la hegemonia sobre
los territorios, v sobre quienes la habitan. De manera que, con la vision de la
“modernidad” ya no solo hablamos de indigenas-campesinos como hombres
y mujeres en intima relacion con el territorio del que emerge un sentir vy su
porvenir (vida), sino que este territorio v lo que hay en él comprende un
aspecto politico cuyo fin tiende a la explotacién que, por ende, se sittia en el
plano meramente econémico.

Por lo tanto, es importante reconocer que la ontologia relacional aunada a la
ontologia politica, nos ayuda a comprender la relacién entre los hombres con
los territorios v los distintos mundos y, asimismo, nos permite reflexionar y
replantear la defensa de los territorios o la vida que evidentemente consolidan
un mundo — como se ha dicho — entre muchos mundos. De esto se dice
concretamente, “la ontologia politica re-sitia a este mundo moderno como
un mundo entre muchos otros mundos” (Escobar, 2014: 108).

Ahora bien, después de habernos situado en una reflexién sobre la complejidad
humana y en especifico, el ser indigena-campesino de México. Veamos
la historia de lo que, ante nuestra reflexion “ideal” filoséfica-ontologica,
ha ocurrido desde dos aspectos esenciales: la integraciéon (asimilaciéon vy

aculturacion por el Estado) v la autonomia (autodeterminacion).

2. Historia del ser indigena-campesino: Sintesis historica.
El fil6sofo e historiador Frangois Chatelet en su labor intelectual escribio,

en la actualidad entendemos al hombre como ser histérico. Sabe — al
menos en la practica — que sus gestos, sus decisiones, sus palabras,
son elementos de una totalidad dindmica irreversible v significativa;
que cada momento de su existencia resulta de su pasado y determina
su futuro, que el <<curso del tiempo>> no es el simple marco
vacio de su presencia sino el lugar impuesto donde se desarrolla
dramaticamente su ser (1979: 01).
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Es decir, la historia tiene como fundamento el dinamismo del hombre v en
concreto, su existencia. Una existencia que se ve condicionada por el tiempo
pues, la vida de un hombre es finita en cuanto que, al cesar su aliento
bioldgicamente se transforma en otros elementos (fisico-quimicos) que,
desde luego, irrumpen con la condicién de existencia humana como tal. Sin
embargo, el autor también nos muestra que la historia inmortaliza la vida
de los hombres o de una época puesto que, permanecen en los escritos y en
la memoria de sus generaciones posteriores. Citamos:

En la medida en que todo dato humano se produce en la esfera del
devenir, es decir, en ese dominio Ginico en el que cada momento
se presenta como decididamente diferente y nuevo, en el que esta
encadenado, por su misma manera de ser, al que le ha precedido
v al que le seguird, en el que el tejido de la vida humana es el
acontecimiento, toda mirada mads alld del tiempo supone una
referencia al tiempo vy se construye quizds en contra de €I, pero
siempre a partir de él y, también, en él (Chatelet, 1979: 4, 5).

Ahora bien, el ser indigena-campesino a lo largo del tiempo ha jugado distintos
papeles dentro de la historia de México ya sea, a nivel politico, econémico y
cultural. Por eso, damos paso a una revision sintética-critica de lo que concreta
e ideoldgicamente ha sucedido con los pueblos originarios y, asimismo, poner
en tela de juicio las perspectivas integracionistas y autondmicas.

2.1 La colonizacion y la circunstancia indigena.

n estudio mas riguroso de la historia indigena partiria desde antes de

la colonizacién en los pueblos de América y en concreto, de México.

Sin embargo, dado que nuestro objetivo es debatir a partir de la
colonizacion espafiola partimos de esta afirmacion, “el México actual no se
entiende sin sus indios” (Torres, 2003: 161). Dicho de otro modo, México
es un pais que se diferencia de otros paises por los pueblos originarios® que
actualmente residen en él. Pero también porque ellos constituyen la base
histérica-cultural del pais. Asi también, es evidente que las problemaéticas de
México no pueden ser entendidas en su totalidad si ignoramos o descartamos la
circunstancia indigena-campesina. Hay que recordar que esto deviene desde el
periodo prehispdnico, el cual sefiala la ausencia de una nacién mexicana como
tal. Respecto a esto Bonfil escribe, “consolidar la nacién significd, entonces,
plantear la eliminacién de la cultura real de casi todos, para implantar otra
de la que participaban sdlo unos cuantos [...] era un modelo diferente, era
otra civilizacién” (1994: 104).
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La necesidad de esta minoria se justificaba con la premisa de que el ser
indigena (sin acepciéon campesina todavia) era un ser inferior, deshumanizado.
Por ejemplo, “Clavijero aludia varias veces al inglés William Robertson y al
prusiano Cornelius de Paw. Los dos se referian a los indigenas de México y
en general de América pintandolos como seres primitivos carentes de cultura
(Leon Portilla, 1992: 16).

Con esta premisa de seres inferiores, los indigenas fueron sometidos y, por
ende, saqueados de sus tierras y explotados laboralmente. Luis Villoro agrega,
“el pueblo trabajador, constituido por indios v “castas” base de la pirdmide
social, s6lo compartia la extrema miseria” (1939: 38). Empero, la discusion
sobre el ser indigena y su dignidad no ces6, Bartolomé de las Casas y Juan
Ginés de Septlveda realizaron un debate en el afilo de 1550 en Valladolid,
Espafia® que abri6 paso a la reconfiguracion de leyes establecidas como: “Las
Leyes de Burgos 1512, las Leyes Nuevas de 1542 vy, en general, en las Leyes
de Indias, por primera vez publicadas sistematicamente en 1681, hasta la
independencia en 1821 [...]” (Korsbaek y Sdmano, 2007: 199).

Leyes por las cuales, los indigenas padecieron la encomienda, el requerimiento
y los tributos obligatorios. En este contexto, el indigena pasé de ser un alguien
inferior a un esclavo o bien, un forzado colaborador de la colonia espafiola.

Y con ello, el surgimiento de la nueva propiedad vy, por tanto, del
ejido’, base del sistema que posteriormente surge. Esta fase demuestra
que la relacion de desigualdad econémica v dependencia politica
reposaba sobre la base del reconocimiento parcial a la realidad previa
de la llegada de los colonizadores (Torres, 2003: 162).

Esta conformacion del ejido también llamada propiedad comunal significé una
dicotomia en cuanto a la propiedad de la tierra; por un lado, estaba situada la
hacienda que comercializaba al interior y exterior del pafs, ademés de asediar
a la contraparte, es decir, las comunidades indigenas. Frente a esta situacion
opresiva, “la comunidad indigena encontré un arma de defensa social en una
institucion de una impresionante efectividad y adaptabilidad: esta instituciéon
seria después llamada el sistema de cargos” (Korsbaek y Sdmano, 2007: 200).

Hay quienes sostienen que la derrota vy este padecimiento del ser indigena se

debié a que antes de la colonia espafiola, estos ya estaban vencidos por su

“atraso” o mds grave aun, “retraso”. Un tedrico sobre esto es Samuel Ramos
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que escribe, “desde antes de la conquista los indigenas eran reacios a todo
cambio, a toda renovacién. Vivian apegados a sus tradiciones, eran rutinarios
y conservadores. En el estilo de su cultura qued6 estampada la voluntad de
lo inmutable” (2012: 36).

Es probable que semejantes ideas hayan abundado en la mente de los
colonizadores y por ello, justificaron la violencia y la integracién del indigena
al “modo de ser” de estos, pero no con la finalidad de resignificarlo, antes bien,
para explotarlo — como anteriormente hemos dicho — mediante otra premisa
de “obediencia”. De ahi que los colonizadores espafioles hayan trasplantado la

filosofia y la religion a través de la evangelizacion o catequizacion cristiana®.

2.2 El liberalismo frente al contexto indigena.
nos mas tarde, se puede afirmar que “el sistema de propiedad
comunal en los pueblos indios continu6 en vigor hasta la aplicaciéon
e las Leyes de Reforma a fines del siglo XIX y en muchos lugares
hasta la actualidad” (Carrasco, 1973: 194). Sin embargo, la Reforma (1857) es
el periodo histdrico en el cual, el indigena se enfrenta a nuevas circunstancias
como la construccion de un Estado o México Independiente, asi como también,
la copia e implantacién ideoldgica del liberalismo francés e inglés.

Cabe destacar que la implantacién ideoldgica del liberalismo francés e inglés
al contexto social, politico v econdémico de México representd el intento de
edificacion nacional, es decir, se busco instaurar la unificacion del pafs mediante
un nacionalismo integracionista con la finalidad de borrar el pasado indigena
y asi, crear una sociedad mestiza como sinénimo de progreso. Sin duda
alguna, “en la version del liberalismo que podemos llamar dura, se excluye
toda consideracion cultural en la determinacién de la condicion ciudadana”
(Diaz, 1998: 03). De ahi que el ser indigena haya venido a representar una
perspectiva de “rezago”.

Sin embargo, no hay que olvidar que antes de la adopcion del liberalismo a
México, los indigenas aunado a los criollos habian luchado por independizarse
de la Corona espafiola pese a que, los dirigentes de la lucha no hayan tenido
mads que intereses muy particulares. Octavio Paz al respecto dice, “Asi pues,
la lucha por la Independencia tendia a liberar a los <<criollos>> de la
momificada burocracia peninsular, aunque, en realidad, no se proponia
cambiar la estructura social de las colonias” (2011: 132).
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En cuanto al liberalismo vemos una fuerte necesidad no solo de consolidar
el proyecto de nacién sino un proyecto racial o, mejor dicho, racista-
discriminatorio. En ese sentido, Gémez Izquierdo reafirma, “A partir de
entonces el concepto mestizo, como base de la identificaciéon nacionalista de
México, se inscribe dentro del marco del modelo de percepcion asimétrico
propiamente racista. Se trata de una identidad nacional-racista, en este caso,
dirigida contra su propia poblaciéon” (2011: 52).

Asimismo, la poblacion indigena o el ser indigena a pesar de ser visto como “rezago”
y/0 “atraso” para el pais, no apagé su espiritu de lucha por la reivindicacion de
su “ser”. En otras palabras, pese a ser minimizado con miras a la “eliminacién”
por la via racial — aculturacién y mestizaje — luché contra el sistema politico-
hegemonico para hacerse respetar. Empero, mds alla de ser respetado fue tomado
por salvaje v, por ende, temido. El autor Gémez Izquierdo escribe:

Es interesante recordar que Pimentel escribe su Memoria 16 afios
después de la llamada Guerra de Castas (1847-1848), tiempo en que
el indio dejoé de ser percibido como un ser inerte y agachado para
adquirir de pronto las dimensiones de la més temible amenaza para
la civilizacién blanca, sobre todo, por el obstaculo que encarnaba
para la expansion del capitalismo industrial (2011: 58).

2.3 La época revolucionaria y posrevolucionaria.
on el paso de los afios no desaparece el ambicioso proyecto de aculturar
al indigena hasta convertirlo en un ser “eficiente”, “civilizado” v en
concreto, “mestizo”. Y con ello, tampoco desaparecen los problemas
de tierra, la explotacion v la desigualdad. Situacién que nuevamente genera
un descontento en la poblacion indigena hasta detonar en la lucha interna
llamada Revoluciéon Mexicana (1910). Esta lucha figurd para el indigena la
promesa de justicia, tierra v libertad bajo el discurso de Zapata:

El capitalista, el soldado y el gobernante habian vivido tranquilos, sin
ser molestados, ni en sus privilegios ni en sus propiedades, a costa de
un pueblo esclavo y analfabeto, sin patrimonio y sin porvenir, que
estaba condenado a trabajar sin descanso y a morirse de hambre y
agotamiento, puesto que, gastando todas sus energias en producir
tesoros incalculables, no le era dado contar ni con lo indispensable
siquiera para satisfacer sus necesidades més perentorias (Zapata
citado por Colmenares,1990: 346).
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Pero, es sabido que cuando los ideales se convierten en intereses particulares,
las problemaéticas sociales, politicas, econdmicas y culturales en nada cambian,
solo se transforman en nuevas contrariedades. En este sentido, “la Revolucion
Mexicana tampoco fue la revolucién de los indigenas, sino de nuevo de los
mestizos, los rancheros y hacendados mexicanos, es decir, de la burguesia
agraria” (Korsbaek y Sdmano, 2007: 200).

Entonces se intento atender al indigena y no necesariamente para favorecerle
sino para tranquilizarle y controlarle, de manera que no despertara con
violencia ante cualquier abuso que pudiera estar enmascarado de progreso y
bienestar. Argumentamos,

las élites volvieron sus ojos hacia el indio, renovaron su paternalismo
v prometieron llevar a cabo su redencion. El <<alma indigena>> se
convirtié en objeto de estudio para la ciencia antropoldgica indigenista que
queria, a partir del conocimiento cientifico del indio en todos sus aspectos,
elaborar un programa de asimilacion integral (Gomez, 2011: 77).

Por consiguiente, el gobierno de ese entonces acudio a intelectuales como el
antropologo Manuel Gamio (1883 -1960)° quien, “apoyaba la integraciéon
socioecondmica y cultural de los grupos indios en la vida nacional” (Béez,
2010: 58). Esto significo, la institucionalizacién politica-econémica y cultural
del indigena al Estado “mexicano” de modo que, se pudieran ajustar a los
Intereses gubernamentales.

Consecuentemente, aparece el diplomatico o politico Moisés Sdenz con una
perspectiva aparentemente contraria a la de Gamio pues, “preferia impulsar el
cambio socioecondmico, reforzando la conciencia rural y la autodeterminaciéon
india” (Bdez, 2010: 58). Sin embargo, es evidente que estas perspectivas
antropoldgicas y/o tedricas respecto al indigena buscaban de cierta manera
“Integrarlo” al proyecto nacionalista que durante el liberalismo y la Revolucién
mexicana venia creciendo o tomando fuerza y era, el de forjar una patria cuya
base ideolodgica, politica, econdmica y cultural fuera “homogénea”.

Bonfil Batalla dice: “Pero el fin tltimo no estd en duda, ni el indigenismo
contradice en nada el proyecto de pais que la Revolucion triunfante ha ido
cristalizando: se trata de incorporar al indio, es decir, desindianizarlo, hacerlo
perder su especificidad cultural, histérica. El asunto es como hacerlo mejor”
(Bonfil, 1994: 171).
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“Ibid. 7. Pag. 205. El
primer coordinador in-
digenista (CCI) en San
Cristébal de las Casas,
Chiapas en 1951.

""Probablemente el con-
cepto “casta” no sea el
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2En México fue fun-
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partamento Auténomo
de Asuntos Indigenas
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creado trece afios an-
tes, y desde 1941 habia
entrado en decadencia.
Vazquez citado por
Korsbaek vy Sdmano,
Ibid. 7, Pag. 203.
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Margarita y Henriquez,
Cristina (Coord.). Ins-
tituto Nacional Indige-
nista. Comision nacional
para el desarrollo de los
pueblos indigenas (1948
- 2012), CDI, México,
2012, Pags. 7-10.

Ibid. 7, P4ag. 213.

Posteriormente surgen otros intelectuales como Alfonso Caso (1896 — 1970)
y Gonzalo Aguirre Beltran (1908-1996)'°, quienes abordaron la perspectiva
indigena de manera semejante v complementaria a la visiéon de Gamio vy
Sdenz. Si bien es cierto, Alfonso Caso consider6 que el indigena “tenia que
convertirse en una politica de Estado, que tuviera como meta, una vez mas,
la integracion nacional” (Bdez, 2010: 59). Asi también, asumié que habia de
“transformar al indio en campesino, es decir, transformar a la comunidad
indigena en una comunidad rural mas del pais impidiendo su segregacion y
aislamiento” (Baez, 2010: 60).

Mientras tanto, Aguirre Beltrdn ya no sefial6é al indigena como “el
superviviente de una cultura en declino, sino como un habitante rural que es
explotado como casta'' en medio de un sistema capitalista” (Caso citado por
Béez, 2010: 60). A pesar de su esfuerzo realizado, “su teoria de integracion
fue entendida como homogenizacién étnica, cultural, social, econémica vy
politica, que podia ser alcanzada a través de instrumentos como el mestizaje,
el bilingtiismo, la aculturacion y la redistribucion de dignidad, riqueza vy
poder” (Bdez, 2010: 60).

Cabe sefialar que los aportes o la intervencion intelectual realizada por Alfonso
Caso vy Aguirre Beltran, abrieron paso a la institucionalizacién del indigena
mediante la creacion del Instituto Nacional Indigenista (INI)'* el 4 de diciembre
de 1948". El mismo que afios mds tarde — mayo del 2003'* — desaparece
como institucién de “asistencia” a los pueblos indigenas.

Ambos acontecimientos histéricos generaron diversas criticas pues, la
institucionalizacién representd un logro para el Estado: el “control”
ideoldgico, politico, econémico vy cultural de los pueblos indigenas. Y la
desinstitucionalizacion dejo ver la situacion real sobre los pueblos indigenas,
es decir, el desinterés del Estado por las verdaderas problematicas indigenas
como son la pobreza, la salud y la desigualdad, etc.

Hay que seflalar que en este periodo los indigenas —segtin lo anterior en
Alfonso Caso- eran vistos bajo el adjetivo campesino o al menos en esto tenfan
que transformarse. Pero cabe recordar que los pueblos originarios —como al
principio vimos— va eran de por si campesinos, solo que ideoldégicamente
(racista) suena “menos denigrante”. Ante esto Contreras sefiala,
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en esta logica, para los estados, los términos “indigena”, “étnico”
vy “nativo” significan gente insuficiente que requiere de las obras
de beneficencia y evangelizacién, asi como de la proteccion
Integracionista. A la par, “campesino” es una denominacion clasista
de cardcter laboral civilizado. Segun los ide6logos de ésta corriente,
son términos que “reivindican” la condicién inferior que significa ser
indio (2000: 137)%.

Por lo tanto, en esta afirmacién se vislumbran dos ideas; la primera, es que el
indigena no dejo de ser visto como un “ser inferior” —segtin debe ser tratado
y asistido como tal- pese a que, en la Colonia se haya debatido sobre su “ser”
y dignidad. La segunda, la denominacién de “campesino” acufiada —bajo la
perspectiva del Estado— sobre los pueblos indigenas es una forma “irracional”
de intentar negar la realidad indigena. Porque hemos escrito con insistencia
que, el ser indigena a lo largo de la historia de México representa un “atraso”
0 “rezago” cultural, politico y econémico del pais. Ademas, al Estado le resulta
mas sencillo tergiversar un concepto que atender los sectores marginados de
la nacion.

Pero este “atender” los sectores marginados —que pueden ser tanto zonas
rurales como urbanas- ha significado para este (el Estado mexicano) el
paternalismo y asistencialismo. Sabemos que, al institucionalizar a los grupos
sociales se les imponen una serie de normas o pautas a seguir. En México las
instituciones que han tomado este papel son “Prospera”, “Oportunidades”,
entre otras.

Evidentemente, estos mecanismos como el paternalismo, el asistencialismo
y, ademads, la represion que emanan de la institucionalizacién, son los que
tienden a persuadirlos y a reducirlos a un estado de conformismo vy, por
consiguiente, se imposibilitan a pensar en la posibilidad de ser auténomos e
independientes con respecto a la politica y economia dominante que ejerce el
poder mexicano sobre ellos.

Con esto, es evidente que el Estado mexicano no solo ha buscado el dominio
de los pueblos indigenas, sino que, también dentro de su modelo capitalista
(adoptado) han existido intereses ligados a las zonas rurales que, en su
mayoria, son habitadas por estos pueblos indigenas. Intereses que se centran
en la materia prima (tierra, suelo, flora v fauna) va que, “la tierra es una
mercancia y un recurso productivo cuyo destino y uso debe decidirse en
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funcién de consideraciones como productividad y relacion costo-beneficio”
(Contreras, 2000: 142). Y en esta dindmica capitalista, el indigena que es
campesino por su labor con el campo (indigena-campesino) solo ha fungido
en razoén de la produccion y coartado de todo bienestar social. Por lo que, el ser
indigena-campesino tanto en la revolucion y posrevolucion ha sido, una vez
mas, negado v apreciado como un “objeto” de produccion y enriquecimiento
para quienes han estado al frente del Estado-Nacion.

3. El ser indigena-campesino en lucha por la autonomia.
nte los embates y sometimientos historicos, econdémicos, politicos
y culturales que el ser indigena-campesino ha padecido, el “ser” de
llos —de los pueblos indigenas— por ser posibilidad e indeterminacién
de acuerdo a los enfoques ontoldgicos, ha despertado mas de una vez como
signo de esperanza por una vida mejor, més digna v mads justa. Un ejemplo
de esto, es el levantamiento armado del 1 de enero de 1994 en los Altos de
Chiapas, México, el cual estuvo a manos del EZLN y constituido esencialmente
pos los pueblos indigenas-campesinos de los Altos de Chiapas, es decir, las
zonas mas deplorables del estado.

Por eso, hay quienes escribieron que, “la guerra de Chiapas es un ejemplo
reciente de la vitalidad de ese México que responde, desde la dimension local-
regional, a los embates de un capitalismo salvaje de dimensién global” (Béez,
2010: 69). O bien, “el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) se convierte en la expresion mas explosiva y contradictoria de
ese discurso v, como tal, manifestativa de sus limites vy fracturas” (Villafuerte,
2002: 31).

En cuanto a las comunidades zapatistas, las voces de quienes han padecido
y ¢jercido esta lucha, han sido escuchadas vy transcritos para permanecer
en la historia, la memoria o el recuerdo de sus descendientes v de cualquier
comunidad indigena-campesina dispuesta a romper con el yugo del Estado
mexicano. Citamos'®:

““La siguiente cita co- Nosotros como auténomos, para cuidar de nuestro territorio

rresponde al fragmen-

{f’ngf ;;;}O;zgggwggOSQ porque nosotros pertenecemos, y no viene otra persona fuera que
municipio  auténomo . . .
zapatista. Estos testi- nos viene a controlar porque ya lo vimos de parte del gobierno
monios fueron reco-

pilados y escritos por no nos resuelve nuestros problemas, y por eso nosotros como

Fernandez, Paulina en

{};if?;fg’g‘;g“}jjfjg auténomo, nosotros mismos tenemos que controlar y vigilar
Ediciones Auténom@s, ..,
México, 2014. nuestros terrenos, todo lo que pertenece. Por eso el pueblo eligié
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autoridades para que controle vy vigile el territorio, pa” que ya no el
gobierno que nos venga a vigilar y nos venga a poner estas cosas,
no, sino que nosotros tenemos que ver, tenemos que controlar ...
(Fernandez, 2014: 110).

Actualmente podemos decir que, a pesar de que algunas comunidades
indigenas-campesinas de los Altos de Chiapas formen parte de los Municipios
Autonomos Revolucionarios del Ejército Zapatista (MAREZ), no significa que
la lucha esté terminada vy por ello, tengan que vivir como si nada acontecio.
Por el contrario, para ellos la lucha permanece o de lo contrario volverian a
manos de quienes histéricamente los oprimi6: el Estado.

Otro ejemplo de lucha por la autonomia o la ruptura con el Estado mexicano
y su modelo hegemonico— por tan solo mencionar— esta Cherdn que es un
municipio de Michoacan, México. Exponemos,

el 15 de abril de 2011, los comuneros de Cheran dijeron iBasta! La
problematica del corte de madera de manera ilegal por parte de los
grupos organizados no es nueva en la region, tiene una historia de
varias décadas. Lo nuevo entonces no es la tala clandestina, sino su
relacion, vinculacion, apoyo, forzado o no, con grupos del crimen
organizado (Ventura, 2012: 160).

Tras la explotacion de sus recursos y la violacion de sus derechos se vieron
obligados a generar la ruptura con el Estado y actualmente permanecen en
disputa para que, al igual que, el EZLN puedan constantemente reivindicar
su “ser”, esto es, sus posibilidades, sus derechos y en concreto, su dignidad
como hombres v mujeres en el plano de lo universal'’.

Por lo tanto, concluimos este punto con la afirmacién que Héctor Diaz Polanco
escribe,

no existirfa conflicto alguno si los grupos étnicos planteasen el
gjercicio de sus derechos como cristalizacion politica propia, al margen
del Estado-nacién en que se encuentran incluidos. El conflicto se
configura en tanto que la autonomia es planteada no fuera, sino en
el marco de la nacién que, a su vez, es pluricultural en un sentido
amplio (1998: 2,3).
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8Detallamos, “La de-
fensa del espacio terri-
torial, de la <<madre
tierra>>, del derecho
de conservar la auto-
nomia  comunitaria,
costumbres y gobierno
propio, ha sido consi-
derada un desaffo de
la <<barbarie>> a
la <<divilizacion>>,
motivando  acciones
que en variada mani-
festacion  estratégica
han estado dirigidas a
someterlo y despojar-
lo de sus tierras. Ante
la politica etnocida,
los yaquis han tenido
multiples  respuestas
en su lucha para existir
en libertad, afirmando
el derecho a la diferen-
cia v ser duefios de sus
destinos”. Retomado de
Velasco, José en Auto-
nomia y territorialidad
entre los yaquis de Sono-
ra, México, CESLA, Po-
lonia, 1992, Pag. 147.

'?El convenio citado fue
aprobado por la Cama-
ra de Senadores del H.
Congreso de la Unién el
dia 11 de julio del 1990,
segin decreto publica-
do en el Diario Oficial
de la Federacion el dia
3 de agosto del propio
ano”. Galvez Ruiz, Xo6-
chitl, Convenio 169 de la
OIT sobre pueblos indi-
genas y tribales en pai-
ses independientes, CDI,
México, 1989, Pag. 03.

En palabras simples, el respeto por la libertad de ser y autodefinirse de
los pueblos indigenas-campesinos, asi como, el ejercicio de sus derechos
y organizacion social, econémica y politica es la clave para romper con
cualquier conflicto ante el Estado. Por otro lado, la coercién de este respeto v
conjunto de posibilidades indigenas-campesinas, significa en lo absoluto, la
guerra interminable entre la disyuntiva indigena y nacién (de acuerdo a los
antecedentes histéricos).

Conclusion
olo queda afadir que el ser indigena-campesino visto mas all4
(ontoldgicamente) de su condicionamiento material (econémico-politico)
puede transformar el entorno en el que se encuentra, dicho de otra forma,
mejorar su calidad de vida. Para lograr esto, tendran que tomar consciencia de su
“ser” tal y como, el EZLN, Cheran, los vaquis'®, entre otros, lo han demostrado.

Es menester recalcar que los conflictos entre los pueblos indigenas-campesinos
y el Estado mexicano pueden ser evitados siempre y cuando, se reconozcan los
universos tedricos que apoyan la autonomia y autodeterminacion de ellos. Por
gjemplo, el convenio 169 de la OIT" inscribe en el articulo 2: “Los gobiernos
deberdn asumir la responsabilidad de desarrollar, con la participacion de los
pueblos interesados, una accién coordinada y sistematica con miras a proteger
los derechos de esos pueblos y a garantizar el respeto de su integridad” (Gélvez,
1989: 06).

Asimismo, estd la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los derechos
de los pueblos indigenas que emite en el articulo 3: “Los pueblos indigenas
tienen derecho a la libre determinacién, tienen derecho a la autonomia o al
autogobierno en las cuestiones relacionadas con sus asuntos internos v locales,
asi como a disponer de medios para financiar sus funciones auténomas”
(ONU, 2007: 05).

Respecto a los universos tedricos regionales-locales se encuentran los Acuerdos
de San Andrés Larrainzar, Chiapas, México, los cuales han sido negados v,
sin embargo, siguen latentes demandando autonomia y autodeterminacion,
citamos No. 157: “Se reconoce el derecho a la libre determinaciéon vy la
autonomia de los pueblos indigenas, en tanto colectividades con cultura
diferente y capacidad para decidir sus asuntos fundamentales en el marco del
Estado Nacional” (Guzman et al, 2003: 75). Lo citamos en tsotsil:
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T sots tsakbil ti yich’el ta muk’jamal snopel xchapel xkuxlej xchi"uk
yich’el sbaik ta muk’ stukik ti slumal bats’i jnaklumetike, bu ti yu’un
ja’jchop jnaklejetik jelel stalel xkuxlejik xchi'uk xu’yu’'nik snopel
xchapel k’usi tsots sk’oplal ta xkuxlejik jech k'uchal albil sk’oplal
nitil tsakalik ta sjunul slumal Mejikoe (2003: 75).

En suma, el ser indigena-campesino tras las vivencias de marginacion histoérica
— segin hemos analizado- resaltamos que la prioridad no es tanto buscar
un lugar para ellos puesto que lo tienen. Mas bien, es necesario reconocer el
lugar que poseen vy respetarlo para construir una armonia histdrica entre
la diversidad social-cultural, politica y econémica. Consideramos que esto

puede parecer utdpico e iluso, pero es posible.

La tarea es crear conciencia ética y moral tanto para quienes dirigen el Estado
como en los pueblos considerados no indigenas e indigenas. Sin esto, la historia
continuard escribiéndose con tintas de violencia e injusticia. Asi 1o ha descrito
Murray Bookchin desde su circunstancia histérica, “la sociedad con la que
nos enfrentamos en numerosos paises no es racional sino racionalizada; una
sociedad administrada excesivamente y movilizada burocraticamente hasta un
punto tal que amenaza con asfixiar los tltimos vestigios de individualidad,
personalidad y unicidad” (1978: 04).
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