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ARTICULO

Prolegémeno al Estudio de la Filosofia
Latinoamericana

Prolegomena to the Study of Latin American Philosophy

Neiver Gonzéalez Garizao
Universidad de Cartagena - Colombia

RESUMEN

El presente articulo busca acercarnos a la filosofia latinoamericana en clave
histérica para brindarnos las primeras nociones previas acerca de la existencia de
esta filosofia y las posturas que se han presentado al respecto. Del mismo modo
veremos algunas consideraciones sobre sus inicios, profundizando un poco mds en
la fundacién americanista de la filosofia latinoamericana hasta momentos previos
a la aparicion de la filosofia de la liberacién. Por ultimo, tendremos una
caracterizacién inconclusa de ella en la cual miraremos los aspectos con los cuales
se nos ha presentado hasta ahora.

Palabras clave: Filosofia latinoamericana; pensamiento situado; América Latina;
Alberdi.

ABSTRACT

This article aims to approach Latin American philosophy from a historical
perspective, providing us with initial notions regarding the existence of this
philosophy and the positions that have been presented in this regard. Similarly, we
will see some considerations about its beginnings, delving a little deeper into the
Americanist foundation of Latin American philosophy up to moments prior to the
emergence of liberation philosophy. Finally, we will have an inconclusive
characterization of it in which we will examine the aspects with which it has been
presented to us so far.

Keywords: Latin American philosophy; situated thinking; Latin America; Alberdi.
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1. Introduccion

La historia de la filosofia en occidente estd dividida y clasificada de diversas
maneras, ya sea por periodos de tiempo —antigiiedad, edad media,
modernidad y contemporaneidad—, regiones —griega, helénica, romana,
alemana, francesa, inglesa—, corrientes —platonismo, estoicismo, escolastica,
racionalismo, empirismo, positivismo, existencialismo—, escuelas —
pitagdricos, atomistas, humanistas, contractualistas, idealistas—, etc. Cada una
de esas clasificaciones cobra sentido a partir del supuesto de que existen ciertas
caracteristicas o peculiaridades compartidas por los autores incluidos en ellas.
Ademas, uno de los fines que persiguen los historiadores de la filosofia con
estos trabajos es hacer de su estudio algo menos cadtico, sistematizado y
sintetizado. No obstante, en filosofia es facil caer en malentendidos debido a lo
laxo que pueden tornarse ese tipo de conceptos con respecto a su referente,
especialmente cuando las fronteras entre categorias no son muy claras y existen
elementos comunes, tal es el caso de corriente y escuela. De ahi la importancia
de tener un “conocimiento claro y distinto” de los conceptos y términos que
usamos en nuestras discusiones filosdéficas.

Uno de esos conceptos a veces usado de manera demasiado extendida, y que
llega a generar extrafieza y desconfianza por no saber a ciencia cierta a qué o
quiénes se refiere, es la filosofia latinoamericana. No han sido pocos los autores
latinoamericanos y no latinoamericanos, quienes bajo distintos enfoques, han
intentado delimitar su alcance y contenido, sin embargo, hoy nos encontramos
en una situacion que demanda la previa aclaracidon de esta categoria como
prerrequisito al estudio de la filosofia latinoamericana. Este hecho convierte a
la indagacidn sobre la existencia de la filosofia latinoamericana, sus inicios, sus
caracteristicas mds representativas, su objeto de estudio y sus autores mas
representativos en un tema de suma importancia para todo el que esté
interesado en realizar un estudio a profundidad acerca de ella.

El texto aqui presentado entonces tiene como objeto acercar a los lectores a la
filosofia latinoamericana en clave histdrica, brindandoles las primeras nociones
de manera sintetizada acerca de sus principales discusiones en torno a su
controvertida existencia e inicio. Asimismo, veremos cuales han sido esos
elementos que caracterizan y configuran el pensamiento de los mas
importantes autores americanistas como el argentino Juan Bautista Alberdi.
Como prolegéomeno (del griego mpoAeyoueva que pasod luego al latin como
prolegomena, cuyo significado es lo que se dice o anuncia antes de) nuestro
articulo plantea un acercamiento a los principios la materia a estudiar
posteriormente, todo esto con el propdsito de hacer de ese estudio algo mas
claro y sistematizado.

2. Tres posturas en torno a la existencia de la filosofia latinoamericana

Una de las primeras preguntas que se hicieron los autores que llegaron a
abordar este tema en el pasado es si existe efectivamente o no la filosofia
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latinoamericana, segun el doctor Carlos Beorlegui, a quién seguiremos en varios
puntos de este trabajo, al respecto se han planteado en general tres posturas a
lo largo de la discusidon. Cada una de ellas ha tenido grandes representantes en
la historia de las ideas en América Latina, especialmente luego de los afios
cuarenta del siglo XX. Personajes de renombre como Leopoldo Zea, Mario
Bunge y Augusto Salazar Bondy van a defender puntos de vista desencontrados
en torno a la posibilidad de la existencia de filosofias regionales vy
especificamente de la latinoamericana.

En primer lugar, nos encontramos con la postura particularista o nacionalista, a
la que el peruano José Francisco Miré Quesada se refirid con el término
latinoamericanismo, que aboga por la existencia de filosofias nacionales o
regionales. Segun esta concepcion, la filosofia auténtica siempre tendra en
cuenta la realidad propia, es decir, las problematicas circunstanciales del lugar
donde surge la reflexion con el fin de denunciar las injusticias y elaborar
propuestas frente a ellas. Los partidarios de esta postura insisten en que es
legitimo hablar de filosofias nacionales o locales, pues existen ciertos
“caracteres nacionales” que se reflejarian en las cosmovisiones y filosofias de
cada lugar en particular.

Sin embargo, uno de los grandes inconvenientes de esta concepcidn es que para
demostrar la existencia de la filosofia latinoamericana tiende a resolver el
problema por disolucién, esto es, define la filosofia de manera tan laxa que su
aplicacién se vuelve indeterminada y como resultado cualquier cosa puede
considerarse filosofia. Algunas figuras principales, que llegaron a ser partidarios
de esta postura en algin momento, fueron Luis Villoro, Leopoldo Zea, entre
otros. Cabe mencionar, no obstante la importancia que tuvo el tema en las
Ultimas décadas de la primera mitad del siglo XX, que algunas de las
caracteristicas esenciales de esta postura —como el pensamiento situado, el
interés por la identidad y la conformacion de una filosofia propia— se pueden
rastrear en los escritos de autores como Andrés Bello y Juan Bautista Alberdi en
los afios posteriores a la independencia de las colonias americanas de Espaiia.

En contraposicidn a la anterior postura se erige la universalista, que debe su
adjetivo a la defensa que hacen sus partidarios de la filosofia como una
actividad apatrida. Para los defensores de esta opinidn solo existe una filosofia
y comporta un caracter universal, pues ella se puede practicar en cualquier
parte del mundo mientras se conserven sus caracteristicas esenciales. Como
consecuencia, resulta claro que para esta postura la existencia de cualquier
filosofia local, nacional o regional es un absurdo. Toda reflexion que aspire a ser
considerada filosofia debe tener unas caracteristicas “de acuerdo a los canones
imperantes en la comunidad filoséfica occidental” (Miré Quesada, 1998, p. 61).

Partidarios de esta postura, como el mexicano Fernando Salmerédn, el brasilefio
Newton Carneiro Affonso da Costa y el argentino Mario Bunge, estaran de
acuerdo en que la filosofia es aquella que versa sobre los grandes temas
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universales, sin detenerse en cuestiones de cardcter nacional o regional,
aunque, aclara Miré Quesada cuando expone la opinion de Mario Bunge, esto
debe hacerse de acuerdo a la época, dado que actualmente se dispone de
nuevos y mas precisos métodos de enfoque y andlisis al momento de hacer
filosofia (Miré Quesada, 1998, p. 61).

Mas recientemente ha surgido una postura intermedia entre los dos extremos,
también llamada perspectivistica/circustancialista. En ella es preciso colocar al
mismo Miré Quesada, pues no hay negaciéon del universalismo o el
latinoamericanismo; mas bien habria un complemento, en cuanto se acepta
que los grandes problemas filoséficos corresponden a preguntas y respuestas
de cardcter universal, pero, a su vez, su formulacién y planteamiento surgen en
una determinada época y circunstancia. Este enfoque intermedio ha sido el mas
aceptado en torno al debate, dado que es la sintesis de ambas concepciones
antitéticas, a saber, no se cierra en si mismo, en una especie de chovinismo
empobrecedor, sino que se abre a la postura universalista con el fin de alcanzar
en el proceso una conciencia de si mismo.

Ahora bien, luego de leer las anteriores lineas queda claro que no ha habido una
Unica respuesta a la pregunta y que mas bien “la cuestion de la filosofia
latinoamericana se decide, pues, de antemano segun sea el horizonte cultural
desde donde se formule esta cuestién” (Beorlegui, 2010, p. 40). Empero, lo que
aun no queda claro es desde cuando se puede hablar de filosofia propia.

3. Filosofia latinoamericana, ¢desde cuando?

La filosofia latinoamericana, al igual que el Ser en Aristdteles, se dice de muchas
maneras. Segln se la entienda se establecera su génesis. Autores como Carlos
Beorlegui, Miguel Ledn-Portilla y Miguel Herndndez Diaz comienzan la historia
de las ideas filosdficas en la region con el pensamiento de las altas culturas
indigenas precolombinas. Sus trabajos examinan y revalorizan este pasado con
el fin de encontrar en él elementos que den cuenta de un pensamiento
complejo que sirvio para explicar el mundo circundante, el ser humano, la
historia, la vida, la muerte, y, en general, las grandes tematicas consideradas
filoséficas. No obstante, situar el inicio de la filosofia latinoamericana en el
pensamiento indigena precolombino resulta muy problematico para muchos
académicos, sobre todo porgue no se sabe a ciencia cierta —debido a la escasa
documentaciéon auténtica— si estas cosmovisiones dieron el salto epistémico
hacia un pensamiento filoséfico en sentido estricto. Por esa razdn, los autores
en cuestién, a fin de lograr su cometido, recurren a categorias mas amplias
como “pensamiento” o “ideas filoséficas” con el propdsito de incluir estas
manifestaciones intelectuales mitico-religiosas.

Otros autores, como Leonardo Tovar Gonzalez, sitlan el inicio de nuestra
filosofia en la colonia con el establecimiento de las primeras universidades y la
formalizacién de la filosofia como disciplina académica. La llegada de los
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espafoles a lo que llamaron “las Indias Occidentales” desatd una cuestidn sin
precedentes; el fraile dominico Bartolomé de Las Casas y, posteriormente, Fray
Alonso de la Vera Cruz, se dedicaron a pensar filoséficamente la condicién de
los nativos americanos y la legitimidad de la conquista europea de un
continente ya habitado. Cualquier historia de la filosofia latinoamericana
dispone de un capitulo en el que se incluye tanto estos controversiales debates
como otros acontecimientos relevantes durante la colonia, sin embargo, para
efectos de este trabajo partiremos de un hecho muy posterior: la pregunta por
la filosofia propia.

El llamado latinoamericanismo filoséfico o pensamiento americanista, si bien
no desatiende la tradicion filosofica colonial, concibe el filosofar como un
ejercicio racional situado, es decir, que tiene muy en cuenta las circunstancias
en las que se lleva a cabo la reflexién y, en esa medida, dentro de sus
preocupaciones se encuentra la identidad del ser latinoamericano y las
caracteristicas propias de una filosofia latinoamericana. En ese orden de ideas,
su criterio para fijar el inicio de la filosofia latinoamericana es la aparicion de la
pregunta por ella misma. De acuerdo con el profesor Beorlegui, la pregunta
aparece explicitamente en dos coyunturas en las cuales se ha tenido un nivel de
consciencia de la especificidad del pensamiento. Estos dos momentos son:
luego de la independencia de Espafia y la primera mitad del siglo XX, siendo su
momento clave a finales de la década de los sesenta con el surgimiento de Ia
filosofia de la liberacién.

4. Alberdiy la pregunta por la filosofia americana

Fue en una época de fuerte crisis de la identidad cultural americana —
independencia del imperio espafiol— cuando sobrevino, de manera clara, el
interrogante por la filosofia propia. Luego de la consolidacion de la
independencia politica iberoamericana, se planted la necesidad de lograr una
segunda emancipacion con el fin de alcanzar, en plenos procesos de
conformacién de estado y nacién en la regién, la autonomia cultural. Los
intentos de una filosofia propia estuvieron representados, sobre todo, por tres
autores que insistieron en la necesidad de pensar teniendo en cuenta nuestra
realidad particular: fueron Domingo Sarmiento (1811-1888), Juan Bautista
Alberdi (1810-1884) y Andrés Bello (1781-1865), quienes, con sus respectivas
diferencias, se dieron a la tarea. Pero de ellos sélo seria Alberdi quien plantearia
por primera vez?! explicitamente la cuestion de la existencia o no de una filosofia
americana. Al respecto Salazar (1968), en ¢ Existe filosofia de nuestra américa?,
escribe:

Quiza sea Juan Bautista Alberdi el primer pensador hispanoamericano que se
ha planteado explicitamente el problema de nuestra filosofia. £/[...] se pregunta

1 El problema de la autenticidad cultural y filos6fica se empez6 a perfilar desde finales del siglo XVIII con autores
como Simoén Rodriguez y Andrés Bello, pero solo sera en algunos escritos de Alberdi, a finales de la primera mitad
del siglo XIX, donde la pregunta por la filosofia americana aparece por primera vez de forma explicita.
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si hay filosofia americana, cémo debe ser ella y qué misién debe cumplir,
exponiendo a este propdsito un punto de vista ejemplarmente claro y de
singular interés para la dilucidacion de la cuestion que nos ocupa. (p. 42)

Tan pronto las nuevas republicas emprendian su largo camino hacia la
consolidacidn politica, comenzaron a llegar a América las ideas que servirian de
apoyo al empefio de alcanzar la segunda independencia a nivel cultural. A esta
nueva corriente de ideas se le conoce hoy como Romanticismo historicista?
debido a la influencia del movimiento cultural europeo del romanticismo, cuyas
caracteristicas mas visibles son “la exaltacion de lo religioso, el primado de la
intuicidn y el sentimiento, la adhesién a la realidad concreta, el sentido de lo
tragico, y alto aprecio, al mismo tiempo, de lo aristocratico y de lo popular [...]”
(Beorlegui, 2010, p. 193). El romanticismo, fundamentalmente literario en
Europa, junto a la preocupacidn por el ser de la cultura y la historia nacional de
las nacientes republicas, le dio un nuevo impulso al impetu liberador
comenzado por los préceres de la independencia politica, pero encarrilandolo
hacia un nuevo horizonte. La emancipacién politica de la monarquia hispanica
no parecia haber redundado en algin cambio sustancial al interior de la
sociedad latinoamericana, mas bien daba la sensaciéon de que se habia
reemplazado al amo espaiiol por uno criollo.

El panorama era desalentador, parecia que Latinoamérica no avanzaba entre
guerras, dictaduras y desgobierno. Ante tal situacion, escribe Beorlegui, las
cabezas mas sensibles y capaces se entregaron a la tarea de indagar por las
causas de todos sus males, encontrando su chivo expiatorio en el pasado y
herencia colonial. A raiz de este descubrimiento, la autonomia cultural frente a
Europa, en especial frente a Espafia, se convirtié en una condicién para alcanzar
el desarrollo nacional. Habia que crear una nueva cultura, una nueva literatura
y una nueva filosofia. Al respecto Alberdi (1942), en Fragmento preliminar al
estudio del derecho, precisa: “es pues ya tiempo de comenzar la conquista de
una consciencia nacional, por la aplicacidn de nuestra razén naciente, a todas
las fases de nuestra vida nacional” (p. 135).

Alberdi distinguié entre principio y forma, haciendo referencia con lo primero a
lo universal, a lo que es comun a todos, esto es, la naturaleza o espiritu del
hombre, cuyo Volksgeist? o forma es diferente en cada nacion, puesto que el
desarrollo “opera en una intima subordinacién a las condiciones del tiempo y
del espacio” (Alberdi, 1942, p. 134). La verdadera emancipacién americana se
lograria una vez que esté superada la imitacion del Volksgeist ajeno, es decir,
cuando se prescinda de “la autoridad del ejemplo extrafio”. Esta liberaciéon sélo
es posible por medio de la filosofia, pues —continua diciendo Alberdi— “[...] la

2 Aqui se sigue la periodizacion que presenta Beorlegui de las corrientes filoséficas del siglo XIX, quien sigue a su
vez la divisién propuesta por Leopoldo Zea en El pensamiento latinoamericano (Beorlegui, 2010, p. 186).

3 El término aleman “der Volksgeist”, que traduce al espafiol “el espiritu del pueblo”, fue usado por los romanticos
alemanes para designar la particularidad o el supuesto caracter nacional que se manifiesta a través de las
producciones culturales del pais.

(O8]
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filosofia es la negacién de toda autoridad que la de la razén, la filosofia es madre
de toda emancipacion, de toda libertad, de todo progreso social. Es preciso pues
conquistar una filosofia, para llegar a una nacionalidad” (Alberdi, 1942, p. 136).
Pero, ¢de qué tipo de filosofia esta hablando Alberdi? Parece obvio, en
consecuencia, que no es la que se hacia durante la colonia, ni tampoco la que
imita una manifestacion determinada del espiritu del hombre. Esta filosofia
debe vestirse de formas originales y americanas, siendo “esencialmente politica
y social en su objeto, ardiente y profética en sus instintos, sintética y organica
en su método, positiva y realista en sus procederes, republicana en su espiritu
y destino” (Alberdi, 2003, p. 6). Asi como existe una filosofia griega, romana,
alemana, inglesa y francesa, es preciso que exista una filosofia americana que
emane “de las necesidades mas imperiosas” de las naciones latinoamericanas.

No obstante este osado intento de sefialar lo que seria una filosofia propia, ella
seguiria siendo un “no-ser-todavia” en tanto debiamos seguir bajo la tutela de
Europa, pero no ya de Espafia. “El pueblo de Europa que por las formas de su
inteligencia y de su caracter esta destinado a presidir la educacién de estos
paises es sin contradiccién la Francia [...]” (Alberdi, 2003, p. 3). AUn mas, el
caracter politico y social que Alberdi piensa debe tener la filosofia americana
proviene del curso que, segun él, la filosofia en Alemania y en Francia habia
tomado en aquel entonces. En América —continua diciendo el argentino— no
es admisible un cardcter filosofico distinto, dado que “la América practica lo que
piensa la Europa” (Alberdi, 2003, p. 6). Parecia pues que aun faltaba mucho para
alcanzar un Volksgeist propio, mientras tanto sélo quedaba ocuparnos con las
formas ajenas mas aplicables a la regidon y asi responder a la crisis de identidad
que significd la ruptura con Espaiia.

Algunas voces en contra podrian afirmar que no hay nada de especial en Alberdi
porque termina reafirmando la dominacién europea sobre Hispanoamérica e
incentivando la imitacidn de la cultura europea, en este caso la francesa e
inglesa, asi que en nada se diferenciaria su supuesta filosofia de la que se
produjo durante la colonia. Muy a pesar que los autores de esta época
proponen la imitacidn del espiritu inglés y francés como superacidn del atraso
causado por la herencia espafola, con ellos, especialmente con Alberdi, aparece
la preocupacion por la identidad y la necesidad de crear una filosofia que tenga
en cuenta el contexto americano. Mdas que la respuesta que dieron estos
autores, lo que nos deberia interesar es la cuestion planteada por ellos, la
pregunta fue lo suficientemente relevante como para marcar un derrotero en
la historia de las ideas en América Latina.

5. Las generaciones de inicio del siglo XX y la cuestidon de la filosofia
propia

Como habiamos visto en el apartado anterior, luego de la independencia se da
un giro en Hispanoamérica hacia los valores difundidos por Inglaterra y Francia,
con objeto de alcanzar el progreso técnico y social que esas potencias
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industrializadas habian logrado. En ese sentido, serd el positivismo?, primero
con Comte y luego con Spencer, la corriente filosofica por excelencia que
encarnard esa aspiracion de progreso y orden social. Tan determinante fue su
influjo y dominio indiscutible en el campo de la filosofia, la educacioén, la politica,
la vida social y la moral en Latinoamérica, como lo fue la escolastica durante la
colonia. Con todo, hacia finales del siglo XIX este movimiento perdera su
hegemonia, entre otras cosas, por su caracter dogmatico obstaculizador de la
criticay de la revitalizacion necesaria del pensamiento; y la decepcidon generada
por la no efectuacién de los rapidos resultados que prometia.

La situacion politica® hispanoamericana de finales del siglo XIX también fungié
como acicate para ponerle fin a la nordomania® y producir, ante tal crisis de
valores, un redireccionamiento hacia la cultura, lengua y valores humanisticos
espafioles. Sera en los afios que transcurren entre 1910 y 19307 cuando se
producen los primeros choques frontales contra el positivismo, surgiendo asi la
filosofia antipositivista, la cual estaba integrada por diversas corrientes, entre
ellas la de los “fundadores” o “patriarcas” de la filosofia latinoamericana con
autores como Alejandro Korn, Alejandro O. Deustua, Raimundo Farias Brito,
Carlos Vaz Ferreira, J.C. Mariategui y José Vasconcelos. Por encima de sus
diferencias, todos estos autores tenian en comun el deseo de superar el
positivismo.

El enfrentamiento con el positivismo generd en Latinoamérica un poderoso
movimiento que alentd el pensamiento filosdfico creador. No es coincidencia
que en ese momento la filosofia haya logrado una mayor autonomia al
desligarse de los intereses politicos y culturales, para comenzar a ser cultivada
en favor de los suyos e ir logrando su normalizacion al convertirse “en funcion
ordinaria de la cultura” gracias a su imparticion en las universidades como
disciplina regular (Dussel et al., 2011, p. 268).

Pero no es sino hasta finales de la década de los veinte y comienzo de los treinta
—con la generacién de los “forjadores”— que la problematica referente a la

4 El positivismo fue una corriente filosdfica surgida en Europa y, de acuerdo con Beorlegui, respondié a las
circunstancias de entonces en cuanto sirvié como justificacion al progreso, industrializacion y expansion en Asiay
Africa de Europa. El autor mas influyente fue Auguste Comte (1798-1857). Este filésofo francés pretendia lograr
un conocimiento, basado en el método cientifico y una cosmovisién filoséfico-religiosa, lo suficientemente
riguroso y serio acerca del hombre (individuo) y la sociedad. En Iberoamérica, la aceptacion y aplicacion de esta
doctrina filosofica fue diferente en cada pais, por ejemplo, en casi todos los paises, a excepcion de Brasil, no se
acepto la religion de la humanidad de Comte, mientras que el positivismo, como base ideoldgica de burgueses y
liberales, sirvio como fundamentacién para la consolidacién del poder, el orden social y el desarrollo econémico
en la zona.

5 Luego de la anexion de gran parte del territorio mexicano y la guerra de Cuba entre EE.UU. y Espafia, ya no se
podia seguir viendo a EE.UU. como el hermano mayor que proponia el panamericanismo y, en consecuencia, se
comenzé a gestar un sentimiento antiimperialista yanqui en la clase politica y en la intelectualidad
latinoamericana. De igual manera se da un desmarque de Francia ante sus intentos colonialistas.

6 José Enrique Rodo, en su ensayo Ariel de 1900, acufia el término “nordomania” para referirse a la desmedida
admiracion y obsesidn de imitar, por parte de los latinoamericanos, los valores culturales de paises desarrollados
como EE.UU., Inglaterra, Francia, Alemania, ubicados en el hemisferio norte.

7 Si bien se puede identificar facilmente un antipositivismo incipiente en las obras del cubano José Marti y el
uruguayo José Enrique Rodo, de este ultimo especialmente en su libro Ariel, es con el grupo generacional de los
patriarcas que el antipositivismo se radicaliza.
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existencia de la filosofia latinoamericana —esta vez vinculada a la
historiografia— vuelve a ser un tema de suma relevancia. Gracias a este
importante nexo historiografico y al apoyo fundamental de los exiliados
espafnoles —José Gaos, Francisco Romero, Juan D. Garcia Bacca, Joaquin Xirau,
Sanchez Vasquez, etc.— en la década de los cuarenta se constituye la historia
de las ideas latinoamericanas como disciplina con el fin de recuperar las
producciones filoséficas pretéritas de las naciones sudamericanas. Para ese
entonces algunos autores mexicanos como Samuel Ramos y José Vasconcelos?®
ya se habian puesto en la tarea de realizar trabajos historiograficos sobre su
propio pais con el propdsito de averiguar las caracteristicas particulares de su
pensamiento. Comenzaba abordarse entonces la posibilidad de una filosofia
propia y auténtica desde su reconstruccién historiografica.

En torno al magisterio de Gaos en México, de Garcia Bacca en Venezuela y de
Romero en la Argentina se empiezan a tejer redes a nivel continental entre los
diferentes grupos intelectuales. Como resultado aparece un grupo de jovenes,
entre quienes destacan Leopoldo Zea y el grupo Hyperion, Augusto Salazar
Bondy, Arturo Andrés Roig y Francisco Miré Quesada, Ilamados la “generacién
joven”. Algunos de ellos continuarian la linea de estudio inaugurada por Gaos,
la cual pasd a llamarse “filosofia de lo americano”. Con esta tercera generacion
el debate sobre la posibilidad de una filosofia con rasgos americanos (filosofia
de o en Latinoamérica) llega a su cuspide, no sin antes presenciar el
enfrentamiento de las dos posturas (universalista y regionalista) denominadas
asuntiva y afirmativa®. La asuntiva, tendiente al universalismo de la filosofia,
estd representada por la academia de caracter eurocentrista. En el lado
opuesto, la postura “afirmativa” o “latinoamericanismo”?, con base en el
caracter perspectivistico y circunstanciado de la filosofia, se centra mas en
hacer filosofia contextualizada. La disputa entre ambas concepciones estuvo
enfocada tanto en la autenticidad como en la originalidad de las creaciones
filoséficas hasta la fecha, asimismo en los parametros que debia cumplir la
filosofia por hacer para ser considerada auténtica.

6. Algunas caracteristicas especificas de la filosofia latinoamericana

Llegados a este punto es pertinente la pregunta por las caracteristicas propias
o rasgos distintivos de este quehacer filoséfico del cual se ha venido hablando.
De acuerdo con lo ya expuesto podemos afirmar que, como consecuencia del
nuevo —e igualmente complejo— contexto politico, social y econémico de
Iberoamérica luego de la gesta independentista; de la influencia de las ideas del

8 La clasificacién por generaciones muchas veces somete a los autores a un encorsetamiento, de ahi que resulte
extrafio que en la generacidn de los forjadores aparezcan algunos nombres de la anterior. Aqui nos centramos mas
bien en el nuevo rumbo o aire que predomind en la época a la llegada de los exiliados, es por eso que hay nombres
comunes a las dos generaciones, pues participaron de ambas tendencias.

° La nomenclatura usada por Beorlegui proviene del libro de Miré Quesada Despertar y proyecto del filosofar
latinoamericano.

10 Esta tendencia generacional tiene una fuerte influencia del historicismo y el perspectivismo de Ortega 'y
Gasset.

Revista de Filosofia Hodos, 12(1), enero-junio/2023, p. 8-20 16



(9, Hodos

000G

Revista de Filosofia
ISSN-e: 2322 - 8369

Prolegémeno al Estudio de la Filosofia Latinoamericana

Neiver Gonzélez Garizao

romanticismo decimonénico; y del positivismo posteriormente, se da en el
pensamiento hispanoamericano del siglo XIX una reorientacion de la filosofia
escoldstica —de indole metafisica y abstracta— hacia una filosofia practica y
mas util en el marco de las acuciantes problematicas de las incipientes
republicas. Alberdi insistia en la necesidad de tener una filosofia practica que
surja de nuestras propias necesidades, dejando atrds la filosofia especulativa
euro-espaiola que no era capaz de ofrecer los conocimientos necesarios para
entonces. Ese viraje hacia una filosofia mas funcional exigia, por un lado, el
dominio del conocimiento cientifico-técnico y la insercién de las republicas
latinoamericanas en el comercio mundial como presupuesto al progreso
econdmico; por otro lado, también demandaba los conocimientos politico y
juridico adecuados para garantizar la libertad individual y el orden social.

La filosofia positivista europea —que terminard siendo empleada como
ideologia de las clases dominantes en el afan de conseguir el progreso de las
naciones industrializadas, las cuales no estarian dispuestas a dejar que eso
pasara— no fue copiada o imitada ingenuamente, sino mas bien asimilada y
adecuada a la propia realidad sociopolitica. De este hecho se percaté Leopoldo
Zea en la investigacién que llevé a cabo sobre el romanticismo y el positivismo
en Iberoamérica durante el siglo XIX1, en ella el fildsofo mexicano da cuenta,
por ejemplo, de los diversos modos en las que se admitio, al igual que se aplico,
el positivismo. Respecto al rol que jugd el positivismo en las diferentes naciones
de la region, Beorlegui (2010) nos recuerda:

En México constituyd [..] un claro apoyo ideoldgico de la burguesia. En
Argentina, en cambio, fue la teoria de un liberalismo avanzado y socializante.
En Chile también se presentd como ideologia liberal, pero menos radicalizado
gue en Argentina. En Uruguay cumplié una importante misién moralizadora. En
Peru y Bolivia sirvié para elaborar una ideologia de salvacién tras la guerra de
1879 con Chile, pero siempre en la linea liberal. En Perd tuvo también una cierta
orientacién a favor de la atencidn a la causa india. (p. 592)

A partir de la exigencia de Alberdi, Sarmiento y Bello, nuestra filosofia comenzé
a tener una evidente inclinacidn a los temas politicos. De acuerdo con Pablo
Guadarrama, el cardcter ideoldgico que empieza a tener esta filosofia, siendo
este una caracteristica distintiva frente al caracter cientifico, no se debe a una
“cuestion vocacional o temperamental”, sino mas bien al favorecimiento de las
condiciones historicas, siendo ellas —en nuestro caso—, circunstancias de
dependencia tanto econdmica, politica, social como cultural. Este contexto nos
ha inducido a plantearnos de la cuestién, “junto a los amplios problemas de Ia
relacion entre el ser y el pensar, ante todo el acucioso dilema de nuestra razén
de ser, del régimen social de que deberiamos tener” (Guadarrama, 2017, p.
136).

11 A mediados de la década de los cuarenta Zea realizé una serie de viajes a varios paises de la regidn con el fin de
recopilar informacién para su investigacién sobre las corrientes filoséficas dominantes en el siglo XX y de alentar
a otros jovenes intelectuales en la tarea historiografica. Como resultado de esto en el afio 1949 el autor publica
Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica. Del romanticismo al positivismo.
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Guadarrama (2017) terminard afirmando, en Huellas del filosofar en
Latinoamérica y Colombia, que esa caracteristica diferenciadora que hace a la
filosofia latinoamericana auténtica:

Se demuestra al constatarse su coincidencia con las exigencias del desarrollo
histdrico en cada periodo, por eso ha sido auténtica y lo sera cada vez mas en
la misma medida en que vaya dejando atrds el andamiaje insostenible de la
filosofia metafisica contempordanea y realice su genuino ser en una filosofia mas
realista y optimista. (p. 139)

En inmediata continuidad al aspecto ideoldgico se encuentra el circunstancial
que sefiala Zea en sus investigaciones. Esta tendencia a la contextualizacién de
las ideas y problemas es el elemento fundamental de la filosofia
hispanoamericana que despeja el camino hacia la cuestion de su propia
existencia: es pues cuando el americano deja de interesarse tanto por la
filosofia en general y se pregunta por la filosofia situada. Aios mas tarde, en la
primera mitad del siglo posterior al de Alberdi, la preocupacidn por la existencia
de nuestra filosofia vuelve a ser el centro de atenciéon de los fildsofos
americanos, quienes comienzan a entenderla sobre el presupuesto orteguiano
sub especie circunstantiarum, segun el cual la filosofia es un cierto modo de
“saber situado, lastrado por las capas sociales desde las que se filosofa”
(Beorlegui, 2010, p. 38). La filosofia propia de América, aquella que no
desconoce las circunstancias-histdrico culturales del continente, se sabe
filosofia contextualizada.

Otra dimensién de la originalidad de nuestra filosofia vendria a ser, seglin
Guadarrama, el caracter humanistico, dado que desde la llegada de los
espafioles a América la condicién humana como preocupacién antropoldgica ha
estado presente en la reflexién filoséfica; la “blsqueda incesante de la
identidad” o del ser latinoamericano han fijado el rumbo de la filosofia
americanista, ahora bien —aclara el cubano— para que esta filosofia pueda
llegar a ser auténtica debe alcanzar validez universal y no solo local.
Guadarrama va a coincidir con Dante Ramaglia acerca de la forma en la que se
ha expresado mayoritariamente las ideas filoséficas en la regién, ambos se
refieren al género literario —la crdnica, el ensayo o el articulo periodistico—
como el medio de transmisidn preferido de los hispanoamericanos, en
contraposicién al cardcter mas sistematico propio de la filosofia europea
(Dussel et al., 2011, p. 380).

Hemos visto, hasta aqui, que el filosofar americano posee una cierta inclinacién
a preguntarse por lo concreto, peculiar y original en América, figurando un
doble movimiento en el ejercicio, pues al preguntarse por lo particular del
hombre americano tiende a lo universal, en tanto en cuanto es el hombre
concreto por el que se indaga. Esta filosofia se preguntd y se volvid sobre si a
causa del panorama de dominacién en el que surgid, el cual negaba su
posibilidad de existencia. Es preciso destacar este esfuerzo como uno de sus
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aportes mas valiosos a la historia de la filosofia universal, esto es, el
“preguntarse por la identidad de la razén latinoamericana, como un modo mas,
plenamente legitimo, de expresidon contempordnea de la puesta en cuestion de
la Razdén sin mas” (Beorlegui, 2010, p. 27).
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